Maria Lionza, Mito y Culto
Venezolano

Angelina Pollak-Elrz.

INTRODUCCION

O es facil estudiar el Culto de Maria Lionza porque
abarca no sélo problemas de indole religiosa sino
también implicaciones socio-econdmicas de gran im-
portancia. Parece que en el curso de los dos ultimos
afios se ha despertado el interés cientifico por este
culto y en la actualidad, por lo menos, tres grupos
de folkloristas y socidlogos estin llevando a cabo investigaciones
de campo. La prensa sensacionalista ha invadido también este tema.
Aparecen continuamente reportajes sobre curaciones magicas y ritos
esotéricos. A juzgar por la proliferaciéon de la literatura esotérica en
Alemania y por la polémica sobre nuevos “witch-cults” en los Es-
tados Unidos me parece que en todas partes del mundo estd
aumentando el interés por la magia, la hechiceria, cultos esotéricos
y “cosas de los brujos”.

No cabe duda que el Culto de Maria Lionza encuentra mds y
mds adeptos cada dia y se extiende sobre todo el territorio na-
cional. La gentc tiene fe en los poderes sobrenaturales de
la “Diosa, Reina, Madre” y su Corte. El cambio social, la mi-
gracion de los campesinos a los centros urbanos, la precaria situa-
cién socio-econémica de los habitantes de los barrios pobres, frus-
traciones de diferentes indoles, son factores que han contribuido
a la expansién del culto.

Hay que subrayar que es casi imposible distinguir entre magia y
religién cuando sc trata de ritos y creencias. Los fines utilitarios
juegan un papel primordial en Ins ceremonias en honor de los

espiritus.

Para estudiar todos eslos fendmenos de manera adecuada es im-
prescindible esclarccer los términos utilizados, porque las diferentes
interprelacioncs de los mismos causan malentendidos entre los
lectores. Luego quicro proceder al andlisis del culto desde el
punto de vista miloldgico ¢ histérico —aunque es dificil encontrar
datos cxnctos sobre el culto en las fuentes histéricas disponibles.
Siguc una presentacién de los personajes venerados y su posible
posicién ctnogrificn, luego discutiremos las practicas mdgico-religio-
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sas, y las relaciones entre el culto y la magia. Finalmente seguirdn
algunas anotaciones sobre fenémenos psicolégicos y las implicacio-

nes socio-econémicas del culto. En el apéndice relataré mis propias
- experiencias de campo.

El amplio material de que dispongo se basa en protocolos de
entrevistas con mas de doce “bancos” (operadores, sacerdotes, diri-
gentes del culto) y muchos mediums mds, notas de estudios de
campo en Sorte y Agua Blanca, donde presencié numerosas cere-
monias y ritos, informaciones suplementarias de adeptos y gente aso-
ciada periféricamente con el culto, como también de mi fiel com-

paiiero de viajes H. Straka, que tiene una rica coleccién de valio-
sos datos en su poder.

Hasta ahora —a pesar de la aparicion frecuente de articulos en
la prensa capitalina y reportajes sensacionales en revistas— poco
se ha escrito sobre Marfa Lionza y la gran mayorfa de los trabajos
hasta ahora publicados son breves relatos de contactos esporidicos
con los cultistas o carecen de valor cientifico. Son producto de
folkloristas o periodistas, quienes ilustran sus obras con alusiones a
la mitologfa antigua y usan términos como carma, fetichismo, tabti
g totem sin comprenderlos bien. Germendia (1964) escribié un li-
ro que contiene algunos datos valiosos, pero en gran parte sus in-
terpretaciones carecen de fundamentos cientificos. El libro de
Jiménez Sierra (1971) representa una “farce” pseudo-intelectual,
sin valor para los estudiosos serios del tema. Antolinez en numerosos
articulos de prensa publicé muchos datos interesantes sobre las
relaciones del mito de Maria Lionza con Ja mitologia indigena
amazonica y segln sus interpretaciones Maria Lionza es sobre todo
una figura mitolégica indigena. Ademis publicé por primera vez
la leyenda de la Indiccita de Nivar. Tamayo consolidé los datos

de Antolinez cn su articulo en cl “Boletin del Centro Histérico
Larense” (1943).

En cuanlo a Sojo (1947) quien fue influenciado por el cubano
Ortiz en sus interpretaciones de los diferentes personajes del culto,
hay que decir que era hombre sin preparacién académica. Tratéd
de rclacionar a Maria Lionza y su corte con las deidades del
pantedn Yoruba, aunque sabemos que en Venezuela la cultura de
esta nacibn nigeriana nunca dominé como cn Cuba y no hay
ningGn olro vestigio de los Orichas (Deidades africanas). En la
¢poca de Sojo todavia no se hizo sentir Ja influencia de la
Santeria o del Culto Chango de Trinidad. No dudo _tyle el
aporle africano jugb un papel imporlante cn la formacion del
Culto de Marfa Lionza pero no necesariamente cl aporle yoruba.
En mis anteriores trabajos sobre Marfa Lionza tuve ln misma in-
clinacién de exagerar la influencia africana, pero con la Fro-
fundizacién de mis Gllimos cstudios sobre estos cullos, he moditica-

do algunas de mis conclusiones y otras mc parcce que ya no
ticnen validez.
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La “Gran Chamana” de Marfa Lionza, Beatriz Veit-Tané, se hizo
inspirar por la propia Diosa cuando escribié su relato (1963). El
unico valor de esta publicacién es la revelacién de la personalidad
de la autora a través de sus paginas. Su falso pathos y sus limitados
conocimientos de las religiones orientales confunden aun mis al
lector. De ella hablaremos mas adelante.

En 1970 salié un trabajo interesante sobre los aspectos socio-econé-
micos e historicos del culto por Bricefio, en el cual la autora me
acusa de derivar el culto de Maria Lionza del movimiento Rosa-
crucista. Quiero contestar que aunque mencioné un posible aporte
de esta agrupacién esotérica al ritual del culto venezolano, nunca
y en ninguna ocasion pretendi que la base del Culto de Maria Lionza
fuesen las creencias de los Rosacruces.

Mis propios trabajos anteriores sobre el culto (1965, 1967-68, 1968,
1972) casi siempre captaron sélo un aspecto del culto y ahora es
la_primera vez que trato de dar un panorama més complejo
del fenémeno en un ensayo amplio.

Ademids, vengo observando el culto desde hace més de digz afios
y puedo notar continuos cambios en cuanto a las creencias, los
titos y los personajes. Con la amalgamacién de pricticas de la
Santeria Cubana, del Chango trinitario, de ritos esotéricos y creen-
cias exoticas, el personaje principal, Maria Lionza, pierd'e' még y més
su posicion céntrica y llega a ser sélo uno de los espiritus invoca-
dos por los adeptos entre muchos otros. Aun adorna su estatua, jun-
to con las imdgenes del Indio Guaicaipuro y del Negro Felipe,
casi todos los altares pero ya hay centros donde las Siete Po-
tencias Africanas reemplazan el triumvirato nacional.

El culto se estd transformando continuamente por influencias ex-
ternas. Debido al éxodo de cubanos de su isla natal, muchos
adeptos de la Santeria se refugiaron en Venezuela y tarde o tem-
prano entablaron conexiones con el Culto ,de. Marfa Lionza; en
la actualidad existc ya un centro de la auténtica Santeria en Ca-
racas donde se practica el culto en su forma pura y los dirigentes
afirman que no tienen nada que ver con la “gente de Maria
Lionza”. Llegaron también haitianos y trinitarios, gente humilde,
en busca de trabajo desde las cercanas islas antillanas .de Barba-
dos, Grenada, St. Vincent y Sta. Lucia, .donde se practica Obeah
magia, hechicerin) y de la cosla atlintica de Colombl.a, mucl}os
c(|e enlre ellos de descendencia negroide. Con estas mflyencms
el culto estd amalgamando muchos elcmcntqs africanos. Sin em-
bargo, hay que tener presente que se trata siempre de influencins

sccundarins.

Los centros cspirilistas proliferan cn las ciudades venezolanas y
muchos de sus dirigentes han enlablado relaciones con el Culto de
Marin Lionza. Ademis, los ndef)los de Maria Lionza y sus lideres
son dvidos leclores de ln amplin literalura csotérica que se con-
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sigue en diversas librerias capitalinas, especializadas en esta ma-
teria. Pero en su mayoria se trata de libros de hechicerfa, aunque
también hay otros sobre cultos secretos en la India Oriental, sobre
curas mdgicas en las Filipinas y sobre ritos esotéricos de sectas
“espiritualistas” norteamericanas. Los “bancos” semi-intelectuales
absorben con gran interés este tipo de literatura pseudo-cientifica,
adaptando algunas ideas y muchos ritos a su propio uso para dar més
color al Culto de Maria Lionza practicado por ellos. Asi han pene-
trado términos como “transmigracion de almas”, “carma” y “totem”
en el lenguaje de esta gente.

Es interesante tener presente que en Brasil notamos el mismo
desarrollo pseudo-intelectual en la Umbanda. Los umbandistas estdn
incorporando las creencias del pueblo que se manifiestan en los
ritos afro-americanos (Candomblé, Batuque, Macumba), ideas del
yogaismo indio, de la teosofia, del Kardecismo (espiritismo) y de
la mitologia tupi-guarani con algunos conceptos basicos cristianos,
y tratando de crear asi una nueva religién universal y nacional,
que est¢ a un nivel mis sofisticado que el de los cultos sin-
cretistas de la gente humilde. En Brasil hay numerosas obras como
un Catequismo del Umbanda (Pozzera, 1964) en donde los lideres
del movimiento tratan de codificar las doctrinas. Existen federa-
ciones regionales y nacionales de centros umbandistas y todos los
anos tiene lugar por lo menos un Congreso nacional donde se
encuentran los maximos lideres de los cultos. En 1966 el Con-
greso se llevd a cabo en Porto Alegre y contdé con méis de
5.000 delegados de todas las partes del Brasil. De esta suerte
los brasileros ya han logrado crear una especie de supra-religién.
Los centros de Umbanda, Macumba y Candomblé proliferan en
todas las ciudades. Como hay libertad de cultos, las autoridades
no se oponen a cste desarrollo, pero los vigilan,

Hasta ahora los lideres del culto venezolano no han logrado codi-
ficar las creencias, compilar un catecismo y unificar el ritual,
aunque ese cra precisamente ¢l desco de la Veit-Tané, quien
fracas6 en su intento de fundar una “Asociacién filoséfica y cultural:
Culto Tndigena de Maria Lionza”. Los “bancos” lrabajan inde-
pendientemente y a menudo hay mucha competencia entre esos
difcrentes centros; los dirigentes se acusan mutuamente de practi-
car la hechicerfa y de ostafar a la gente. La misma Veit-Tané
s¢ considera la Gnica verdadera sacerdotisa de Marfa Lionza, pues
fue lNamada para tal cargo por la Reina en una visibn, pero
ningGn “banco” la acepla como miximo dirigente. Cabe decir, que
la escasa literatura o pseudo-literatura sobre ¢l culto, ejerce una
influencia notable sobre los adeptos, porque de ahf sacan concep-
tos que hasta ahora desconocieron, como por cjemplo la leyenda
del origen.

Hay algunos “bancos” que leen también libros sobre los cultos
Vodtn en Haitf, la Santerfa cubana y los cullos afrobrasileros,
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a fin de aportar nuevas inspiraciones. De estas fuentes proviene,
por ejemplo, el uso de conchas marinas y de pedacitos de coco
para los ritos de adivinacién.

La proliferacién de ritos y creencias, las interpretaciones muy
é‘)ersonales de los mismos por parte de adeptos y dirigentes, la
alta de una jerarquia sacerdotal, de una liturgia definida, de doc-
trinas aceptadas por todos y el cambio continuo de précticas hacen,
que el estudio del Culto de Marfa Lionza sea muy dificil. Y aunque
Maria Lionza sigue siendo el personaje mis importante, sin em-
bargo en el curso de los tltimos tiempos se estdn amalgamando
corrientes de diferentes origenes, que van modificando paso a paso
no sélo el contenido de los ritos sino también la estructura del

culto.

El Culto de Maria Lionza, en su forma actual, presenta una sintesis
de creencias y practicas que se han formado alrededor de nume-
rosos seres sobrenaturales. Se invocan estos seres sobrenaturales para
fines utilitarios. Las divinidades se manifiestan en mediums en
trance y a través de la “materia” se consulta al espiritu quien
aconseja a la persona que acude en pos de ayuda. La consulta
siempre se lleva a cabo en presencia de un “banco” (sacerdote,
dirigente, guia espiritual), quien sabe interpretar la voluntad de la
fuerza manifiesta y es también el ejecutor fiel de sus deseos.
Luego el cliente, para lograr los fines deseados, debe someterse
a ciertos ritos de indole mdgico-religiosa o curativa y cuando las
prescripciones son ejecutadas al pie de la letra el problema queda
solucionado.

Se puede decir que el Culto de Maria Lionza abarca todas las
creencias mdgico-religiosas del pueblo venezolano, y forma una
sintesis de prdcticas de magia y hechiceria dentro de un dm-
bito religioso. Las prdcticas corresponden a las necesidades bé-
sicas de la gente humilde. También juegan papeles importantes:
la veneracién de espiritus de la naturaleza, précticas del curan-
derismo y creencias espiritistas.
En consecucncia s¢ puede decir que el Culto de Marfa Lionza es
un culto sincretistico, que tiene sobre todo fines utlhtnn‘os,. usa
técnicas mégicas y acepta los valores morales y éticos del cristianis-
mo. En el propio cullo, élica y moral no juegan un papel muy
imporlante, sin cmbargo las inquietudes morales siempre estﬁp
resentes. Rara vez se adora a las fuerzas sobrenaturales sin pedir
avores; siempre presenta un aspecto econémico: s hace un
contrato con la divinidad. La comunicacién directa con los seres
sobrenaturales agrada al pueblo, que por falta de educacién religio-
sa (cristinna, caldlica) en las cscuclas estudnlqs tiene pocos o nin-
gunos conocimientos de las verdaderas doctrinas cristianas.

Siempre hay aclitudes ambivalentes hacia los espfritus, que en la
creencin do la gente ni son absolutamente buenos ni absoluta-
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mente malos. Las mismas actitudes hacia los santos catélicos se
encuentran entre la gente de clase humilde.

Hay que subrayar que la gran mayoria de los veneradores de Maria
Lionza son catélicos y creen en “Dios Padre Todopoderoso, la
Virgen Maria y Jesucristo”. Para ellos Marfa Lionza, los espiritus y
los santos son intermediarios entre los seres humanos y el Ser
Supremo, a quien no podemos acercarnos directamente.

Es un hecho comprobado que en muchas partes del mundo —hoy
en dia sobre todo en las nuevas ciudades africanas— las religiones
tradicionales estdn degenerando, y al mismo tiempo surgen cultos
magico-religiosos y sincretisticos.

En Venezuela hay libertad de cultos; sin embargo, las autoridades
vigilan estos centros. En 1966 se llevaron a cabo numerosas in-
vestigaciones y redadas en las que se destruyeron muchos san-
tuarios de la montafia de Sorte y Quivallo (Chivacoa, Yaracuy).
Se apres6 a algunos adeptos y dirigentes, que fueron acusados de
estafa (se valian de la credulidad de la gente para sacarles los

Gltimos centavos), de corrupcién de menores y de la venta ilicita
de drogas y estupefacientes.

Pero la persecucién no duré mucho tiempo y hoy en dia hay maés
adggtos que nunca; hasta muchos espafioles, portugueses e italianos
residenciados en Venezuela. La purificacién del culto de elementos

criminales por las acciones de la policia ha beneficiado a los
feligreses.

No se puede negar la existencia del culto ni calificar estas creen-
cias de pura estafa, tonterfa o supersticién vulgar de gente inculta.
Es una religién verdadera en cuanto satisface las necesidades es-
pirituales, morales y hasta cierto punto los anhelos socio-econémicos
del pueblo y es preciso respetar el culto.

DEFINICIONES

Antes de proceder al andlisis del culto es indispensable clarificar
algunos términos generales.

Segln Hackel (1954:41) religidn [natural] es la creencia en seres sobre-
naturales o fuerzas, de los cuales ¢l hombre se siente dependiente y las
relaciones ritualisticas entre los hombres y cstas fuerzas. Un siste-
ma religioso se basa en conceptos mitolégicos bien cimenlados,
y por regla gencral, hay dogmas cstablecidos y aceptados por
todos los creyentes y una jerarquia de sacerdotes o dirigentes de
las ceremonias. Las deidades o ¢l Ser Supremo son personajes bien
perfilados. Etica y moral no juegan siempre un papel importante
en la definicion de religidn.

El culto se asemeja a la religidn pero no se trata nunca de un
sistema complejo, sino més bien de la sola venoracién de una divi-
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nidad especifica. Faltan doctrinas inflexibles y el ritual estd menos
elaborado. Asi parece justificado que en el caso de Marfa Lionza
hablemos de un culto.

El Culto de Maria Lionza es esencialmente un culto sincretistico.
Sincretismo es un proceso psicologico, a través del cual una per-
sona logra llegar de su cultura a otra. En este caso se entiende
por Sincretismo la amalgamacién de aspectos religiosos y mitolégicos
provenientes de Africa, Europa y América por medio de una mutua
aculturacién, identificindose ciertos elementos de una cultura con
otros semejantes de la (o las) otra (s) cultura (s) con la (s) cual
(es) se pone en contacto. La estructura del culto se presta a la
facil aglomeracién de influencias externas, pero también se adapta.
En los “clasicos” cultos sincretisticos de los afroamericanos (San-
teria Cubana, Candomblé Bahiano) los santos catdlicos son identi-
ficados con las deidades africanas y en la mente de los fieles
forman una unidad. En el caso venezolano no es tan ficil des-
cubrir este sincretismo, pero estd presente también.

Como la magia ocupa un puesto de suma importancia en el Culto
de Maria Lionza conviene que nos ocupemos en forma més deta-
llada del fenémeno de la hechiceria y sus implicaciones religiosas

y sociolbgicas.

Magia, este término abarca las técnicas y précticas ritualisticas
que en la creencia de la gente trabajan automiticamente cuando
son llevados a cabo de manera apropiada. Ya hemos dicho que la
magia es una técnica, ni buena ni mala “per se”, pero puede ser
utilizada para fines positivos o negativos.

Estas practicas las llevan a cabo personas que pretenden tener
poderes extraordinarios para ponerse en contacto con el mundo
sobrenatural. Los magos manipulan estas fuerzas para lograr los
resultados deseados. En este caso la magia penetra el 4mbito !'ehglo-
so porque se trata de la manipulacién ritlxalistipa.de las dwmlda‘des.
Es inleresanle seiialar que, segiin mis conocimientos etnogréficos,
no se presenta ningéin caso en el mundo entero en que la gente
trate de influenciar al Ser Supremo con manipulaciones m:igl_cas;
siempre se trata de ritos dirigidos a los antepasados, a Iqs espfiritus
de la naturaleza o a divinidades inferiores. La magia siempre
tienc fines utililarios. Falta el sentido de dcpenden_cm de las
fuerzas sobrenalurales. Es indispensable que el mismo maso
crea en sus poderes, Jo mismo que sus clientes. Como se trata de
una técnica que se¢ pucde nprendel:,.cl mago es un funcionario
a quien hay que pagar por sus scrvicios. Ademds como sélo es el
ejecutor de Ias peliciones de las personas que acuden a él, nunca
cs responsable (ic los actos cometidos en nombre de las mismas.
El mago es cl sabio y cientifico en una sociedad pre-industrial,
Tienc ciertos conocimientos para solucionar los problemas de
sus clientes cn forma adecuada y parn curar ciertas enfermedades.
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A menudo es excelente psicologo a pesar de su escasa educacién
formal.

Teniendo presente estas definiciones comprenderemos mejor el pa-
pel que juega el “banco” en el Culto de Maria Lionza. Es el
dirigente del ritual, tiene conocimientos empiricos respecto a la
curacién de ciertas enfermedades comunes y es un psicdlogo pers-
picaz que conoce a fondo los problemas familiares, amorosos, eco-
némicos y sociales de sus clientes. A menudo tiene una fuerte
personalidad y por medio de sugestién, persuasién e hipnotismo
logra realizar “trabajos” asombrosos. Cuando sus actos son acom-
paiiados de ritos esotéricos en un ambiente de naturaleza primordial,
en presencia de muchos otros creyentes que tienen los mismos
problemas, es fécil explicar el éxito de estos magos. Desde luego,
Jos psicoanalistas norteamericanos usan las mismas estrategias y
adem4s cobran mucho m4s por sus servicios. La psiquiatria moder-
na utiliza también los métodos terapéuticos de grupo. Los escépticos
que descartan el culto de Maria Lionza como mera estafa acusan
a los “bancos” y curanderos de aceptar honorarios elevados para
curas mdgicas, y olvidan que ellos mismos estdn dispuestos a pagar

an mucho mas a médicos que a menudo no logran curarles de
enfermedades psicosomaticas o neurdticas.

Uno no se explica siempre racionalmente cémo estos “bancos”
logran “leer la mente” de sus clientes o llevar a cabo “milagros”
pero es cierto que en el campo psiquico hay todavia mucho que
explorar antes de llegar a conclusiones vélidas. La fe logra mucho.
Muchos “bancos” tienen un “espiritu familiar” o “guia”, y a veces
les asiste un santo. Puede ser que la fuerza mégica usada por el
sabio se encuentre en un objeto que es manipulado por él

(por ejemplo los chamanes indigenas usan maracas sagradas para
los ritos de curacién).

Es importante también distinguir entre magia blanca y negra. Hay
que decir que los métodos bisicos son iguales y sélo se distingue
por los fines. A menudo ni siquicra esta definicién es valida.

La magia blanca sc practica en favor de la sociedad, de un grupo
o de un individuo para lograr fines positivos: la proteccién de la
familia, de los campos, de la propicdad, “hacer lluvia”, traer fer-
tilidad, desembrujamicento, curacién de enfermos, procurar trabajo,

exorcizar espfritus malos —en fin la magia blanca abarca todos los
anhelos de la humanidad.

La mayorfa de los magos cntrevistados y todos mis informantes
entre los adeptos de Marfa Lionza afirman que utilizan sus cono-
cimientos exclusivamente en favor de la gente y (]ue estin bajo
la obligacién divina de usar sus dones para aliviar la vida de sus
contemporinecos. A menudo acusan a sus “colegas”’ de ser hechice-
ros y de practicar l]a magia negra. Sin embargo dcben existir malhe-
chores cn Venezuela también porque la gente atribuye muchas
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enfermedades, la pérdida de un ser querido, la incapacidad de
encontrar empleo y ]Ja muerte de muchas personas a las maniobras de -
hechiceros, pero nadie sabe dénde estin. Es una lucha en la

oscuridad.

La magia negra se denomina hechiceria. Las précticas siempre se
dirigen a individuos. Tanto en Venezuela como en otros paises se
atribuyen las frustraciones y la incapacidad del hombre frente a
situaciones dificiles a manipulaciones de los hechiceros. La hechi-
cerfa ocupa la mente de los negros de Barlovento: para ellos
es una realidad como el amanecer o la lluvia. En el ambiente
urbano Jas creencias en la hechiceria abundan por causas socio-
psicolégicas. En el capitulo sobre los aspectos sociologicos del
culto disertaremos mas ampliamente sobre este tema.

Personalmente pienso que es dificil distinguir entre magia blanca y
negra porque se puede pedir a cualquier “banco” llevar a cabo
un “trabajo” positivo o negativo.

Quiero esclarecer otro punto importante conexo con el que esta-
mos hablando. En el lenguaje popular se habla muchas veces de
pricticas Voodoo para denotar ritos de hechiceria. Tengo que
decir que voodoo (vodun, vodu, wudu, woodoo) quiere decir “dei-
dad” en el idioma Fon del Dahomey. Las divinidades africanas
fueron introducidas por los esclavos provenientes del continente
negro, al Nuevo Mundo y sobre todo a Haiti, donde el térmu!o
vodun engloba también el culto para ellas. Asi voodoo no es magia
negra. Serfa mids justificado hablar de wanga o wanga, palabra
congolesa para denolar magia negra o paqucte magico que desde
luego se utiliza en el mismo sentido que en Cuba.

(En Venezuela los paquetes migicos que usan los hechiceros se
lNlaman bojotes y se esconden siempre frente a la puerta principal

de la casa del cnemigo).

Hay que pagar al hechicero por sus servicios sin regatear el precio,
en caso contrario sus manipulaciones pierden valor. Con el pago
el mago se libera de la responsabilidad sobre sus actos maléficos.
Para que cl hechizo tenga éxito el mago de!ae tener fe en sus
maniobras, y sus clientes lo debcn_cregr también, al :gun! que_ln
victima que luego se sicnte “embrujada”. Asf el aspecto psicolégico
jucga un papel muy importante en todo cl complejo de la hechiceria.
El ritual mégico (tanto con respecto a la magia blanca como a la
magia negra) es csotérico y forma parle de la herencia cultural
de un pucblo. En Venezuela es especialmente rica, porque encon-
tramos aporles de Europa, Africa y Asin. Por cierlo, muchos ritos
son deo uso universal en el mundo entero. Los “bancos” se sirven
de libros medioevales de magia y de los hechiceros de los mo-

dernos.
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Herskovits (1945:5-24) dice con razén que creencias y précticas
mégico-religiosas forman parte del “niicleo” maés intimo de cs_xda
cultura y en consecuencia son menos afectadas por la aculturacién,

hecho que estd comprobado con respecto a muchas religiones
afroamericanas (Pollak-Eltz, 1970).

La hechiceria es un arma cultural tangible, una ciencia oculta que

se puede estudiar y aprender. Los actos mégicos se basan general-
mente en las siguientes asunciones:

a) lo mismo ticne el mismo efecto (magia homeopética)

b) cosas que estaban unidas una vez se quedan unidas aunque
estuvieran separadas (magia de contacto)

c) pars pro toto.

Asf las técnicas migicas son casi universales y se trata esencial-
mente de actos de imitacién, de conexién y separacién, mani-
pulacién de obietos, de substancias, de retratos, de propiedad
personal. de ensalmos, de bafios de purificacién, de encantamientos,
de coniuros, de oracirnes y férmulas esotéricas. y céAnticos. Todas
estas técnicas son utilizadas de manera mas o menos frecnente en
el enlto de Marfa Linnza, pero también se hacen ofrendas para
rendir homenaje a las fuerzas sobrenaturales. Los venezolanos creen
que los poderes mAgicos pueden ser lncalizados en el mismo mago
(telepatia, adivinacién. magnetismo, hipnosis), en un objeto sagrado
(maraca), o en las fuerzas sobrenaturales invocadas.

Conviene aclarar el término bruieria porque a menudo se habla de
brujos cuando en realidad se trata de hechiceros.

Bruierin comprende un comnleio de creencias en la existencia de
individnos que. nor haber hecho un pacto con una fuerza maligna
(diablo), o por herencia, o por tener un érgano especial, cansan
cl mal a Tas dem4s miembros de Ta sociedad, a menndo contra su
pronia voluntad. Sus actos se dirigen contra individues o contra
tedo el grupo. F1 clima mental de esta sociedad debe ser tal que
cllos mismos crean en estas fuerzas malas y se¢ acnsen mutua-
mente o a sf mismos de haher cometida las atrocidades que los
demés dicen que han cometido los hrnins. Creo que en realidad
se trata del contenida de suefins “lihidinosos” —nara utilizar la
terminnlogfa de Frend. Asf wn brujo no es hechicero aunque a
menudn lns antropblogns utilizan estos dos términos como siné-
nimns. Tengo que confesar que a veces yo también he sido cul-
pable de estec error en mis trabajos anteriores.

Conviene analizar otro término: se trata del mal de ofo. o son la
facultad de ciertas personas quiencs —segtin la creencia del pneblo—
pueden transmitir envidia a través de su mirada, cansando una
enfermedad o hasta la misma mmuerte. Cuando la mirada va acom-
vafiada de “elogios” —peor todavia. El mal de ojo afecta sobre
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todo a los nifios y los venezolanos suelen proteger a sus hijos con
amuletos de semillas rojas (peonfa) que llevan alrededor del cuello
o del brazo.

En Venezuela las practicas mégicas se entremezclan con:

a) ritos agrarios
b) magia de proteccién contra brujeria, hechiceria, mal de ojo

c) creencia en espiritus

d) curanderismo
e) el Culto de Maria Lionza.

Un talismdn es un objeto asociado a la astrologia, y casi siempre
se lrata de una piedra semi-preciosa que estd relacionada con el

signo zodiaco del portador.

Un amuleto es un objeto consagrado por un mago que protege
al portador contra algin peligro especifico o le hace lograr deter-
minados fines. Contiene diferentes substancias y sélo sirve a la .
persona para quien ha sido fabricado. En Venezuela los amuletos
de proteccién se llaman contras, otro nombre genérico para de-
notar amuleto es macuto. También hablan de reliquias.

Antes de recibir el amuleto de las manos del “banco” la persona
debe someterse a un ritual especial de purificacién para “cerrarla”
por adentro y por afuera, o sea, limpiar su espfritu y su cuerpo
de todas las malas influencias. El amuleto tiene que ser consagrado
debidamente y hay que regarlo periédicamente con agua bendita
o aguardiente para conservar sus poderes. Ademés la persona tiene
que observar ciertos tabus ritualisticos. (Tabii en este sentido quiere

decir evitar ciertas comidas).
Otros términos usados por los adeptos de Marfa Lionza:

Portal quiere decir altar o santuario en la montafia de Sorte o una
cueva dondc se llevan a cabo ciertos ritos. Velaci(.in es un rito lde
curacién, un acto de gracia o una ceremonia asociada a la inicia-
cién de un nuevo medium. Coronacidn es un rito para alcanzar
un grado mayor en la jerarquia de los bancos o un acto de
reconocimiento de los poderes mdgicos de un banco por parte de

los demis.
Los mediums Lrabajan con los espiritus en sesiones.

La casa del culto se llama centro, se trata casi siempre de la
casa particular de un dirigente del culto (banco) donde se encuentra
un cuarto dedicado a las ceremonias con altar y escaparates para

guardar la parafernalia. |
Los ritos de purificacién y los bafios de limpieza espiritual se

llaman despojo.
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Los espiritus forman cortes o lineas segin el lugar de origen o su
afiliacién.

En el ritual del Culto de Maria Lionza juega un papel muy im-
portante el trance ritualistico. Aunque hay diferentes maneras de
alcanzar este estado excepcional, el efecto es bastante parecido.

El medium es una persona que pretende tener facultad de caer en
trance, siendo capaz de ser el recepticulo del espiritu, quien
luego habla por su boca. El espiritu toma posesién del cuerpo del
medium, su propia personalidad estd substituida por la personalidad
del espiritu. Este fenémeno es idéntico en el espiritismo a la
Kardec y en cultos extiticos (Africa, Brasil, Nepal). Sin embargo
hay una diferencia fundamental entre el espiritismo y los cultos
extaticos: los Kardecistas pretenden ponerse en contacto a través
del espiritu tutelar del medium en trance con los espiritus de los
difuntos, pidiendo mensajes y conversando con ellos. No es una
religion ni culto tampoco porque no hay implicaciones mégicas
o religinsas; los espiritus no son invocados para llevar a cabo
“trabajos” o para ser adorados por los adeptos. En cambio, en los
cultos extaticos se invocan los espiritus que se manifiesten en Jos

mediums con el propésito de consultarles y pedirles que interce-
dan en los asuntos humanos.

Entre paréntesis: Fin Catia (barrio de Caracas) existe un “Centro
Allain Kardec” donde los adeptos “estudian” los fenémenos espiriti-
tistas pero al mismo tiempo invocan a los espiritus de la Corte
de Maria Lionza para hacer “trabajos mégicos”; asi pues, no se
debe hablar de “espiritismo” puro. Muchos “bancos” de Maria
Linnza se llaman también espiritistas aunque, segtin nuestra defini-
cién, no lo son. Los iniciados cn los cultos afroamericanos reciben
los espiritus de ]a misma manera que en los Centros Kardecistas
pero cuandn las divinidades se¢ apnderan de sus “materias” dan
conseios a los presentes, curan enfermos y llevan a cabo “tra-
bajos” magicos.

En Veneczuela los medinms provocan el trance de diferentes
maneras: ayuno prolongadn, sahnmeria, toman agunardiente. fuman
puros y a veces usan tamhién drogas téxicas. Fn la opinién de la
gente nn medium, cuando siente tener “facultades”, tiene que
desarrollarlas poco a poco. Pienso aue la mayorfa trabaja de
buena fe. pero cnando un dia la divinidad no desciende, el me(}mm
se ve bajo la obligacién de simular ¢l trance para no desilusionar
a los presentes y para no perder su prestigio. Desgraciadamente
entre ellos hay tamhién embusternos que tratan de cngafiar a la
genle con trucos perjudicando asf la bucna reputacién del culto.

Para que el medium pueda recibir su espfritu_es ind'ispo.nsnhla
Ja presencia del “banco” quien no es solamente ¢l coordinndor del
ritual y ciecutor de los mandamicntos de las divinidades sino
también algo como un gufa espiritual del medium. Asf me lo
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explicé una mujer-“banco” que el espiritu que quiere bajar sobre
un medium, se anuncia primero en su propia mente y luego ella,
por medio de continua concentracién, logra transferirlo a la
materia”. Asi ella ya sabe qué espiritu se va a manifestar. Esta
transferencia espiritual es muy interesante desde el punto de vista
psicolégico para comprender mejor la manera cémo se lleva a cabo
el “trasporte” y cuéles son las relaciones entre “banco” y medium.

Los espiritus al manifestarse demuestran un comportamiento es-
tereotipico, conservando su propio cardcter, su idiosincrasia y su
manera de hablar y actuar. A menudo la personalidad del medium
cambia por completo.

En el capitulo sobre los aspectos psicolégicos del culto vamos a
hablar mas ampliamente sobre este tema. Cabe decir que en muchas
religiones tribales del Tibet y Africa, del Medio Oriente y China
se encuentran fenémenos relacionados con el trance ritualistico y
la comunicacién directa con el mundo espiritual. Quizés nosotros
somos demasiado materialistas y escépticos para comprender este
fenémeno y por tal motivo rechazamos la existencia auténtica de
tales hechos. Sin embargo hay que admitir que en la Edad Media
en Europa numerosos frailes y monjas pretendieron recibir al
Espiritu Santo y aceptaron visiones como hechos normales.

Otro punto importante. Los “bancos” a menudo confunden “es-
iritu” y “materia”. En el lenguaje espiritista se llama materia
p y - J L .
la persona que sirve como recepticulo del espiritu que se mani-
2 persona q cor P i
fiesta, sin embargo mis informantes hablan muchas veces de “ma-
terias” como si fueran ellas los “espiritus”.

Al trance sigue algunas veces un estado de semi-trance durante el
cual el médium con los ojos cerrados se queda inmévil. Este
fenémeno es también frecuente en Africa y en Brasil, donde ha
sido estudiado (se llama ere, en Trinidad were).

CONCEPTOS MITOLOGICOS

Maria Lionza —Reina, Madre, Diosn —es la figura central del
culto venezolano. Sin embargo, con los nuevos aportes espiritistas
y afroamericanos estd perdiendo poco a poco su alta posicién.
Ticne diferentes aspectos. No es una fucrza ni absolutamente buena
ni absolutamente mala, liene sus pequefios vicios y debilidades.
Para muchos adeplos es la Virgen Maria —Virgen de Coromoto,
protectorn de Venezuela— cuya estatua decora muchos altares de

Marfa Lionza.

Hay varios mitos y leyendas alrededor de ella. En mi opinién no
explican de manera satisfactoria el origen del culto en su forma

actual.
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La versién de Antolinez (1950 (b):1 MS) es quizds la mis conocida
y vale la pena reproducirla m4s detalladamente. Dice que hace
muchos afios, antes de la Conquista, un jefe de los indios Caquetios
de la region de Nirgua (Yaracuy) tuvo una hija, una bella muchacha
de ojos claros. Segiin las tradiciones indigenas una nifia de ojos
claros traeria mala suerte a la tribu. Pero como era tan hermosa el
cacique no tuvo el coraje de matarla sino que la escondié en su
bohio. Cuando ya era mujer, un dia la joven sali6 de la casa a plena
luz del sol y se acercé a una laguna donde por primera vez vio el
reflejo de su bella cara en la superficie del agua. Pero la vio
también el duefio de la laguna, una serpiente Anaconda y se enamord
de la virgen. Rapté a la muchacha. Pero la fiera fue castigada
por este acto criminal: se hinch6 mas y mds hasta que ocup6 toda
la laguna. El agua salié inundando todo el territorio de la tribu.
Los indios perecieron. Por fin el monstruo se reventd. La bella
muchacha se convirti6 en la duefia del agua, protectora de los
peces y mds tarde extendié sus poderes sobre toda la naturaleza, la
flora y fauna selvética en el vasto territorio vecino. Asi surgié la
imagen de una diosa protectora de la selva. Persigue al cazador que-
mata indtilmente a los animales de la selva y al campesino que
quema los hosques. Su nombre indigena se pierde en la memoria

del Pueblo. Ella es la reina, buena y feroz, sublime y profana
al mismo liempo.

Otra version del mismo mito fue relatado por Santos Erminy Arismen-
di (sin fecha: 160-173): Poco antes de la Conquista le nacié una
nifia con ojos claros a un cacique caquetio. Los indios querian sa-
crificarla al duefio dc la laguna pero el padre rehusé. La joven
siempre estuvo vigilada por 22 guerreros y le fue prohibido mirarse
en un cspejo. Casi habia alcanzado la pubertad y su padre estaba
preparando para ella una ceremonia de purificacién para sacarla de
una vez para siemprc de la influencia peligrosa de los espiritus
acudticos (segtn la tradiciéon wna nifia con ojos claros era conside-
rada esposa de las serpientes de agua o pertenccientes a los es-
piritus acudticos), cuando los guerreros se durmieron y la nifia salié
por primera vez de la casa. Se acercd a una laguna y contemplé
su bella cara en el agua, pero en vez de los ojos vio dos cavernas
profundas. Apareci6 un Anaconda, duciio del agua y la agarré,
Con un grito agudo desaparecié debajo de la superficic del agua.
Los guardiancs se despertaron, pero ya era demasiado tarde. La

culehra _dio golpes con su cola, provocando una inundacion. Los
indios desaparecieron.

Veit-Tané (1963) dice que habia una vez una hella mujer caquelia
que tenia facultades mediimicas y en consccuencia fue nr.rmbmdn
sacerdotisa de un culto aborigen. A la llegada de los Conquistudores
huy6 a la montaiia y llamé a su puchlo a la defensa de su tierra.
Pero fue proclamada bruja y destruida por su propia raza. En-
tonces recibié fucrzas sobrenaturales del Ser Supremo para ayudar
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a los indigenas en su lucha contra los opresores. Cuando ella
apareci6 ante los indios, los frailes dijeron que se trataba de la
Virgen Maria y le dieron el nombre de Maria de la Onza. Su
nombre original se perdi6. A propdsito de este nombre hay que
sefalar que existio una parroquia en Nirgua (Yaracuy) que se
llamé Nuestra Sefiora Maria de la Onza del Prado de la Talavera
de Nivar, fundada ya en tiempo colonial. Jiménez Sierra (1971:24)
piensa que en este lugar habia existido un santuario indigena y
que un culto mas antiguo a una deidad femenina, fue substituido
por la veneracién a la Virgen, bajo el aspecto de la Divina Pas-
tora. El lobo reemplazé a la onza en las imagenes populares. Aunque
esta ultima afirmacién quizis es dificil comprobar no cabe duda que
los frailes solian siempre fundar iglesias en lugares donde anterior-
mente se habfa rendido culto a deidades indigenas y asi es muy
posible que ciertos elementos de los cultos més antiguos se infiltraran
en la nueva fe.

. i

En cuanto a la versién de Veit-Tané me parece raro que haya
habido una sacerdotisa porque entre los indios casi todos los dirigen-
tes de los ritos magico-religiosos son de sexo masculino. La autora
hace un esfuerzo para dar al culto un aspecto patridtico y nacio-

nalista.

Segiin Garmendia (1964:61) Maria Lionza era una reina caquetja
que teniendo facultades mediimicas se instalé en la montafia
como ordculo. Luché contra los conquistadores en defensa de la
raza indigena. Mds tarde fue tildada de loca y desaparecié. Pero
luego tomé “fucrzas teliiricas” convirtiéndose en una divinidad. Pa-
rece que el autor se ha inspirado en el libro de la Veit-Tané.

Todas estas versiones comprueban la existencia de un culto
aborigen a una deidad —quizds femenina— protectora de la natu-

raleza.
Existen otras versiones sobre el origen de Maria Lionza:

Segiin Garmendia (1964:60) Maria Lionza era la hija de un matrimo-
nio espafiol que desaparecié un dia cuando se estaba bafiando en
una laguna, victima de los encantos. Pero no se murié. Upna onza
Ja tomé bajo su proteccién v Maria sc convirtié en un ser dotado

de poderes mdgicos: Maria de la Onza.

Un relato parccido me dio Juanila (in_formnnte en La Victoria):
Dice que Marfa Lionza era una nifia quien se fue del lado de sus
padres y sc crié en una cueva clla sola, pero la cuidaba una
bella sefiorn que ern la Virgen Maria, Cuando ln muchacha_era
grande la baulizaron Reina Marfa Lionza, reina de la_monlafia y
Jesucristo le mandé hacer ¢l bien a In humr.\!'ndad. Recibié sus
poderes directamente de Dios ya cuando cra nifia. Ella ¢s de raza
blanea, pero cs reina de los indios; a veces baja a la tierra y se
aparece n sus adeptos cn la monlafin de Sorte.
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Por fin hay otra leyenda que se basa en documentos histéricos.
Dice asi: Durante la época colonial habia una hacendada espafiola
Maria Alonsa quien era duefia de una finca al pie de la montafia
de Sorte en Yaracuy —donde se encuentra hoy en dia el santuario
principal de Marfa Lionza. Era muy avara y escondié sus “onzas”
de oro en las cuevas de la serrania, rodeando intencionalmente con
misterio la parte del cerro donde estaba su tesoro, para que nadie
buscara la plata. Después de su muerte su espiritu comenz6é a
aparecérsele a la gente, concediéndole favores. En la Escribania
del Registro Principal del Estado Lara en Barquisimeto se encuen-
tra un documento firmado por una cierta Maria Alonsa quien
traspas6 su propiedad de Chivacoa (Sorte) al Convento de San
Francisco de Barquisimeto (Garmendia, 1964:63 ss.).

El siguiente relato lo dio Ed. Leon en un articulo en “El Universal”
(30-6-67): Hace como cien afios un cierto sefior Calderén, duefio
de una gran hacienda, prosperaba tanto en sus negocios que el
pueblo dijo que el caballero estaba pactando con Maria Lionza,
Y que pasaba mucho tiempo en la montaia de Sorte. Cuando se
murié las riquezas desaparecieron como por encanto. Afirman que
Calderén dio su alma a la Reina a cambio de su prosperidad.

Otro indice en pro de la existencia del culto local en el siglo
pasado lo sefiala ¢l mismo autor: La montafia de Sorte, original-
mente conocida bajo el nombre de Fila de Enjalma, fue denomi-
nada Sorte porque un italiano que estaba viviendo en Chivacoa
solia ir a la sierra para adorar a la reina Marfa Lionza y a las
preguntas de sus vecinos sobre el porqué de sus visitas, declaré:
“que la montafia trac mucha sorte” (en vez de “suerte”™).

Casi todos mis informantes aceptan una u otra versién del mito del
origen indigena del culto y casi lodos rechazan la leyenda de la
dama espanola. En mi opinién cl culto sc basa en creencias indi-
genas y Maria Lionza subslituye una divinidad autéctona, pero en
el curso del tiempo el personajc de la deidad ha ido amalga-
mando propiedades muy diversas. Adem4s se han afadido nuevos
personajes y nuevos ritos. El cullo a los espiritus de la naturaleza
con influencia espiritista se ha convertido cn el culto lal como se
presenta hoy en dfa: un conglomerado de ritos mégico-religiosos con

fines utilitarios que tienen poco que ver con ¢l culto original
aborigen.

‘n las siguienles pdginas vamos a analizar ¢l complejo personaje
de Marfa Lionza bajo diferentes aspectos.

Maria Lionza es la protectora de Ja naturaleza, de la flova y do
la fauna en su territorio, pero ademds es una deidad acudticn, la
“madre” de los peces. Como espiritu acuftico tiene aspecto de
“Lorclei”, de sirena que se rinde a los hombres, es la “bella puta

que atrae a sus admiradores y luego les recompensa generosamente,
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Tiene también aspecto de madre bondadosa que trae la fertilidad
a las mujeres y a los campos y también protege los tesoros ocultos
en Jas minas de las serranias del Yaracuy.

La gente cree que Maria Lionza vive en un palacio en las en-
trafias de la montana de Sorte, rodeada por una corte de hombres
y animales. Sus vasallos son personas que durante la vida hicieron
un pacto con la diosa para conseguir de esta suerte sus favores, pero
ahora tienen que pagarlos con su servicio permanente a la Reina.
En la imaginacion del pueblo Maria Lionza esti sentada en un
trono hecho de culebras con sus perpetuos acompanantes: el Leén
Coronado y el Gran Cabrén, los dos espiritus animalisticos. En la
estatua de Maria Lionza que se encuentra en la Autopista del Este
de Caracas el escultor venezolano Alejandro Colina la representa
como una mujer voluminosa que cabalga sobre una danta.

En la mitologia indigena sudamericana la creencia en “duefios” de
la naturaleza es muy comuin; por ejemplo, en la regiéon de Carora
los campesinos creen en la existencia de un espiritu selvitico Capu
quien reina sobre las montafias y no permite la destruccién initil de
la flora y fauna. Los mestizos suelen hacer sacrificios de tabaco
para aplacar el espiritu antes de cortar un 4rbol.

En la mitologia amazénica encontramos con frecuencia el concep-
to de “duefio” de un monte o de un rio. A menudo piensan que el
espiritu vive en un palacio subterrdneo de la sierra.

Como “duefio de los animales” Maria Lionza tiene semejanza con
el “hombre peludo del bosque”, figura mitolégica Tupi que atn vive
en el folklore brasilero con su nombre autéctono de Caapora,
Cupira o El Salvaje. Zerries (1954:9-11) dice que es un personaje
muy comin en las leyendas de muchas tribus amazénicas y piensa
que pertenecc a un substrato méds antiguo de una cultura de
cazadores y recolectores. En Bahia Caapora se convierte en la
deidad femenina Kaicara. En otros lugares la gente cree que El
Salvaje estd casado con una “mujer del bosque” y relacionado con
Tatagy, otra figura popular del folklore del Brasil. Caapora cabalga
en un jabali, en una danta o en un jaguar, persiguiendo a los
cazadores que destruyen la fauna. Zerries (1954:337-41) encuentra
rasgos africanos en la figura de Caapora, aunque la creencia en
“duefios de monle y de los animales” era muy frecuente entre
los Tupi brasileros antes de la Conquista. Estas creencias fueron
transmitidas a los Arawak quicnes luego, en sus migraciones, llegaron
hasta Venezuela. Asi se explica también la creencia de los mestizos

de Carora en Capu, arriba mencionada.

Anolamos que en la Amazonia se sacrifica tabaco a Caapora en las
cumbres do las montaias —al igual que a Capu. Zerries agrega que
el labaco se usa en loda América en la magin de caza (Zerries,
1054:26,243). Anlolincz (1950(a):3 MS) relaciona a Caapora con una
divinidad de la cacerfa, venerada por los criollos en el Estado
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Gudrico en Venezuela que, segin la creencia del pueblo, mora en
una cueva de nombre Batatal. El folklorista afirma que en Brasil
“el hombre peludo del bosque estid relacionado con una culebra
llamada Batatal (mboi-serpiente; tata-fuego). La serpiente del fuego
tiene ojos de carbdn ardiente. Tamayo (1950:8) encontré una imagen
de Maria Lionza, en la cual la Reina lleva una estrella en su
frente; el folklorista la identifica como la sefial de la serpiente del
fuego a la que llama Mboi-tata y la relaciona ademéas con una deidad
lunar Chibcha. Yo pienso que es inuatil hacer especulaciones de
esta indole. El adepto que fabricé la imagen de Maria Lionza cierta-
mente no sabia nada de culebras mitolégicas ni de “duefios del
monte” y afiadi6 la estrella quizds como sefia de distincién o de
puro adorno. '

No pretendo tampoco que Maria Lionza como personaje mito!égico
descienda directamente de Caapora pero creo que algunos atributos

del “duefio de la naturaleza” se han ido amalgamando a la figura
de la Reina.

Otro aspecto de su compleja naturaleza es la “madre” bondadosa.
Deidades femeninas relacionadas con la fertilidad abundan en la
mitologia sudamericana. Los Kogi del Norte de Colombia solian
venerar a una “madre universal”, los Muisca adoraban a Bachue,
la Madre Tierra, que era la divinidad de la vegetacién y la pro-
tectora de las mujcres y enfermos (Canals Frau, 1959:545). Los
Tucuna y Jivaros creen ‘en Nungui, una deidad femenina de la
fertilidad (Karsten, 1926). Los Inca veneraban la diosa de la tierra
Pachamama, que todavia recibe ofrendas de los campesinos perua-
nos (Canals Frau, 1959: 367). Los Chibcha reconocen a una Madre
Universal Nabusa que estd relacionada especialmente con los anima-
les salvajes, con el culto a los 4rboles y a los rios, como Marfa
Lionza (Zerrics, 1954:34). Estos datos etnogrificos comprueban la
gran abundancia de deidades femeninas relacionadas con la tierra
y con la fertilidad cn los mitos y leyendas sudamericanos; conse-
cuentemente no es asombroso que el personaje de Maria Lionza
refleje también ciertos aspectos de estas crcencias.

Marja Lionza cs ademés una deidad acudtica: eso revela la leyenda
y también cstd comprobado por la importancia de rfos, lagunas y
pozos en su ritnal. Casi siempre cl lugar de adoracién de la Reina
se¢ cencuentra en una quebrada, cerca de un chorro de agua crista-
lina, donde los ficles pucedan tomar bafios de purificacién, Los por-
tales en Sorte se encuentran a la orilla del Rfo Yaracuy que nace
en la montana sagrada. Los adeptos arrojan sus ofrcndas en las
aguas dc sus lagunas y rios. Los enfermos se curan cuando se
bafian en cl Rfo Yaracuy.

Antolinez (1950(a):2 MS) encuentra paralelos en ¢l mito n.mnzénlco
de Yara (Uyara, Wanyara). Se trata de una deidad a’cuthcn feme-
nina que es espiritu sclvdtico al mismo tiempo. Segin la leyenda
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tiene un palacio debajo de una laguna o en el interior de una
montafia. Se llega a su aposento a través de manantiales y cuevas
(en Sorte los fieles creen que las cuevas son las entradas al palacio
de Marfa Lionza). Sojo (1947:34 ss.), influenciado por el folklorista
cubano Ortiz, relaciona a Maria Lionza con Yemanya, una diosa
acuitica Yoruba, “duena” de un rio importante de Nigeria. Es
venerada también por los negros cubanos y tiene importancia en
los cultos afrobrasir;ros. En Africa Occidental muchos rios tienen
sus “duefias” y un gran nimero de los espiritus acuéticos venera-
dos son de sexo femenino. Son bellas sirenas que escogen a sus con-
sortes de entre los pescadores. Los negros botan los sacrificios para’
estas deidades en los rios sagrados.

En Brasil se confunde la creencia en Yara, con la creencia en
Yemanya: la “mae d’agua”, figura sincretistica, que tiene mucha
importancia en el folklore.

Quizds Maria Lionza tenga también algunas facetas de las diosas
acuéticas africanas: como el aspecto libidinoso y sensual que es una
de las caracteristicas de la Reina.

Otro atributo de Maria Lionza es el de ser la guardiana de los
tesoros minerales .de las montafias. Los adeptos cuentan de un
magnifico palacio en la serrania de Yaritagua (entre Chivacoa y
Barquisimeto, Estado Lara) donde guarda sus riquezas. Sojo (1947:85)
relaciona a Maria Lionza con la “mae de ouro” del folklore brasi-
lero, quien substituye también a divinidades mds antiguas de la
mitologia tupi y africana. En la Costa de Oro los negros creen en
espiritus guardianes de tesoros (Ellis 1887:70).

Durante la época colonial el tnico lazo que unific a las tres razas
y sus culturas (que se fueron amalgamando poco a poco hasta
formar el pueblo venezolano) fue la religiéon catélica y asi no es
de extrafiar que Maria Lionza tenga muchos aspectos cristianos
en cuanlo a su relacién directa con la Virgen de Coromoto, Protec-
tora de Venezuela.

Algunos folkloristas afirman que la Virgen de Coromoto es Marfa
Lionza quien se manifesté a los indios y sélo los frailes dijeron

més larde que se habia aparccido la Virgen Maria.

En muchos altares se encuentra una estatua de la Virgen de Coro-
moto. Se llama “Reina” a Marfa Lionza, nombre que recuerda las
invocacioncs a ln Virgen en las letanias. Los adeptos cantan himnos
marianos o rezan un Ave Maria cuando Marfa Lionza toma posesién
de su médium. El mismo nombre “Maria” recuerda a la Virgen
y yn mencionamos que anteriormente existin una parroquia: Marfa

de la Onza en Nirgua.

Sabemos que en los cullos alronmericanos se identifican los santos
do Ia Iglesin Catélica con las deidades negras. El mismo sincretismo
so nota también cn ¢l catolicismo popular practicado, por ejemplo,
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por los negros de Barlovento (Venezuela), aunque los nombres de
las antiguas deidades ya se hayan olvidado. Para ellos, los santos
ocupan el mismo puesto en la estructura jerirquica del cosmos
que las divinidades en la “Weltanschauung” de los negros de la
Costa de Oro, de Dahomey o de Nigeria.

Faltan datos histéricos sobre Maria Lionza y su culto, con la ex-
cepcién del documento mencionado arriba que segin mi opinién
tiene poco o nada que ver con la Reina. Me parece mas importante
el hecho de que en Nirgua habia una iglesia dedicada a Marfa de
la Onza, porque de eso podemos deducir que existi6 en esta region
un culto a una deidad femenina indigena antes de que los indios
fueran exterminados o convertidos al cristianismo. Por cierto, el
nombre de esta deidad no era Maria.

En el Archivo Nacional (Vol. XII-94) hay un documento que
comprueba la existencia de un culto en tres cuevas de la serrania de
Sorte durante el siglo 18. Se cita a un cierto Felipe de Cordero
quien era administrador de la Real Hacienda en San Carlos de
Austria (hoy Estado Cojedes). Por la manera como est4 descrito el
lugar del culto se puede inferir que se trataba del mismo sitio
donde todavia hoy en dia se rinde homenaje a Maria Lionza en
el “Palacio de la Coronacién”. En otros documentos (Vol. VIII-
200 y VII-165) se habla de cultos a espiritus selviticos en cuevas
de las minas de oro de El Tocuyo (Estado Lara) donde los descen-
dientes de los indigenas de la regién “hacen un pacto con el diablo”.

En las montafias alrededor de El Tocuyo hoy en dia la gente venera
a Maria Lionza también,

Sabemos que los descendientes de los Ayamanes del Estado Falcén
todavia rinden culto a los espfritus de la naturaleza y a los duefios
de lugares determinados en numerosas cuevas de las montafias.
Tamayo (1950:170) habla de una cueva cerca de San Pablo La
Caiiada (cerca de Churuguara, Estado Falcén) en donde nace el
Rio Urama, y donde los “mojanes” (magos, chamanes) invocan al
“duefio” del manantial, hacen curaciones mégicas y “trabajos” pare-
cidos a los de los “bancos” de Maria Lionza.

En una cucva cerca de Agua Blanca (Estado Portuguesa) donde se
encuentran huesos petrificados (indice de que la cueva fue utilizada
en liempos remolos como cementerio indigena) un campesino-
hechicero rinde culto a los “ducfios del monte” y a los “espfritus
de la naturaleza” con ofrendas de flores, ron y tabaco. Olras cuevas
cercanas son ulilizadas por los adeptos de Marfa Lionza.

Todo eso indica que en la regiébn central de Venezuela entre
Falcén, Porluguesa, Lara y Yaracuy, cxisticron cultos a los espfritus
de la naturaleza antes de Ja Conquista; éstos fueron llevados a
cabo en cuevas, cumbres y orillas de los rfos y se han conservado
esporddicamente hasla nuestros dfas (Las Turas en Falcén).
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Los valles centrales de Venezuela fueron poblados por colonos
espafioles ya en el primer siglo de la época colonial y como
habia muchas minas de oro y de cobre en las montaiias, las autori-
dades trajeron gran nimero de esclavos negros para trabajar. La
poblacién indigena de esta regién era sedentaria y relativamente
numerosa. Asi el proceso de mestizaje empezé ya hace méds de
trescientos afios y culminé en la amalgamacién casi total de las tres
razas. Fue una zona importante de contactos étnicos y culturales.
Los cultos a los espiritus fueron llevados a cabo clandestinamente
y fueron una expresién de la religiosidad del pueblo humilde.

Sospecho que el culto de Maria Lionza era sélo uno de tantos
cultos pero con el aumento de su importancia logré incorporar a
los demas, ainadiendo los atributos de las otras divinidades adoradas
a Maria Lionza. Sospecho que la introduccién del culto en los
centros urbanos es un hecho relativamente reciente. Esta opinién
se basa sobre todo en la falta de documentos respecto al culto del
siglo pasado. En todo el diario de Robert K. Porter, quien anoté
minuciosamente todos los acontecimientos de un periodo de muchas
décadas, no se encuentra ni una sola vez mencionado el nombre
de Maria Lionza. Tampoco aparece en los libros de Humboldt,
Appun, Dépons, etc., etc.

La existencia del culto hubiera llamado la atencién de observadores
tan conscientes como éstos.

Creo que la rdpida expansion del culto es reciente y se debe
sobre todo a factores de indole socio-econémica que analizaremos
en un capitulo posterior. Para su exitosa int_roduccién al ambiente
urbano era preciso una profunda transformacién, y ésta se ha llevado
a cabo mediante la introduccién de aspectos espiritistas, nuevos
personajes, ritos mégicos y atributos cristianos.

En el afio 1948 un cierto sefior Guedez traté de formar una Aso-
ciacién nacional “Kristios Orionicos Atlantes” que para algunos ob-
servadores fue la primera tentativa de unificar el culto de Maria
Lionza. Estudié los documentos publicados en la prensa de esa
época pero en ningin momento aparece el nombre de Maria
Lionza y por tal motivo supongo que se trata mds bien de una
sociedad de ocultlistas o espiritistas (véase Universal 4-1-43, Na-
cional 21-3-48).

Segin Briceilo (1970) Antolincz piensa que el Culto en su forma
actual naci6 en el aiio 1936, fecha que me parece bagtante
lardin, por la siguicnte razén: En las imdgenes de Marfa Lionza,
en venla en; todo el pais, la Reina siempre aparece como bella
mujer blanca de largos cabellos morenos. La mujer relrt,ltada como
Maria Lionza cra una medium muy conocida en su época z al
mismo liempo una de las concubinas del dictador General Gémez
la cual tenfa mucha Influencia sobre el presidente y en consecuencia
ayudé a hacer ¢l culto mis popular. Me parece que el culto en su
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forma actual, llegd a las ciudades un poco antes o durante la
época de la dictadura del General Gémez y estoy de acuerdo
con Bricefio (1970) quien afirma que Gémez y Castro protegian a los
adeptos de Maria Lionza.

Cuenta la autora que Gémez tenia un criado haitiano quien era
adepto al culto Vodin y Bricefio cree que introdujo ciertas pricti-
cas de magia afroamericana al culto venezolano. Pienso que estas
influencias —por lo menos en la época de Gémez— se debian
méis bien a los emigrantes de las islas antillanas; por otra parte
no me parece posible que un solo hombre haya podido tener
tanta influencia. En cuanto a los ritos de posesién hay que afiadir
que se trata de un fenémeno muy comin en todos los ritos afroame-
ricanos y también en las sesiones espiritistas que estaban muy de
moda alrededor de 1900. No dudo de que el culto de Maria

Lionza padecié transformaciones profundas cuando comenzé a pene-
trar el ambiente urbano.

Asi se desprende de los pocos documentos disponibles y de las
comparaciones etnograficas que, los cultos a espiritus acuéticos
o de la naturaleza, a “duefios” de rios y de animales, eran
muy comunes en Sudamérica y que abundan figuras femeninas y
divinidades de fertilidad. En el personaje de Maria Lionza se en-
focan todos estos aspectos. El culto, en su forma actual, parece
ser de formacién bastante reciente. Como estd continuamente absor-
biendo influencias exteriores nuevas es dificil estudiar su formacién.

OTROS ESPIRITUS VENERADOS EN EL CULTO

Como ya hemos visto el Culto de Marfa Lionza esti incorporando
todos los dias un sinnimero -de espiritus y divinidades y es casi
imposible enumerar todos. Segiin mis informantes, estos espiritus
forman “Cortes” o “Lineas” y parece que cada “banco” estd
especializado en la veneracion de una u otra de estas. El ndmero
de “cortes” varia también segn las informaciones que recibf de
diferentes adeptos. Asf la siguiente lista puede ser incompleta:

Corte celestial, comprende los sanlos, para otros Maria Lionza y
sus vasallos forman parte también.

Corte de los indios, los grandes Caciques venezolanos que jugaron
un papel imporlante en la lucha contra los Conquistadores; con
su culto los ritos reciben un aspecto patribtico.

Corte de Marla lionza, Maria Lionza y sus vasallos, los “duefios”
de rios y montafias y los “Don Juancs”.

Corte de Simdn Bolivar, de esta “linca” s6lo hablaron algunos de
mis informantes; abarca Simén Bolfvar y El Negro Primero.
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Corte Africana, se llama también Corte de los Vikingos —compren-
de las “Siete Potencias Africanas” o sea, siete divinidades
Yoruba que son veneradas en la Santeria Cubana y que fueron
incorporadas recientemente en el culto venezolano. Ignoro el
porqué se llama también Corte de los Vikingos. Hay un espiritu
llamado “Gran Vikingo” que es considerado “negro africano”.

Mis informantes no sabian quiénes eran los Vikingos histéricos.

Corte astral, fluido cdsmico, estrellas.

Otros informantes hablaron de la:

Corte de Maria Lionza y la Corte Celestial
Corte de los indios

Corte de los Encantados (Don Juanes)
Corte Africana '

Corte Hindu

Corte Persa

Corte Griega

Afirman que hay muchas Cortes Extranjeras mas, porque cada nacién
debe venerar a los espiritus que corresponden a su tierra y son
personajes de su propia mitologia. Esta afirmacién demuestra la
facil adaptacién de los espiritus y cultos extranjeros en el marco
del culto venezolano. La clasificacién de los espiritus en “Cortes”
parece ser de reciente introduccién porque hace diez afios solo se
hablaba de la Corte de Maria Lionza. Un adepto me cuenta que
Maria Lionza sélo dio permiso hace seis afios para “trabajar”
con los espiritus que no pertenecian ni a su propia “Corte”, ni
a la Corte de los Indios de la montaiia de Sorte. Parece que esta
fecha coincide efectivamente con la introduccién de la Corte
Africana en el Culto de Marfa Lionza. Otro informante me afirma
que la Reina prohibié hace un aiio a sus adeptos trabajar con las
Siete Potencias Africanas y hacer sacrificios de animales. Eso
demuestra un esfuerzo por parte de los “puristas” para limpiar el
culto venezolano de influencias del Chango trinitario y de la

Santerfa Cubana.

Ademds de las Cortes hay otros personajes quienes asumen un
papel importante en el culto, tales como el Negro Felipe (de ori-
gen histérico cubano que ya era venerado por los venezolanos
anles de la infiltracion de la Santerin), el Negro Miguel (otro per-
sonaje histérico, lider de una sublevacién de esclavos en Venezuela
en la época colonial), y el doctor Jos¢ Gregorio Hernindez. Espord-
dicamente los “bancos” invocan también a santos de la Iglesia
Caldlica que toman posesiéon de los mediums al igual que los
demds espiritus. Sin embargo, la Corte Celestial no juega un papel
muy importante en el Cullo de Marfa Lionza.
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Por otra parte la Corte de los Indios es invocada en todas las
sesiones. Guaicaipuro es uno de los espiritus mas populares y ocupa
un puesto casi al igual al de Maria Lionza. Su litografia no falta
en ningun altar. Su “portal” més importante se encuentra en una
cueva cerca de Los Teques a la que el personaje histérico Guaicai-
puro —cacique de los indios del Valle de Caracas, perseguido
por los espafioles— escogi6 como ultimo refugio en su frustrada
lucha contra los invasores. Otros “indios” son: Yoraqui, Sorocaima,
Chacao, Mara, Tamanaco, Yaguari. Se trata siempre de personalida-
des histéricas, lideres de la heroica resistencia de los aborigenes
contra los conquistadores. A la Corte de los Indios pertenecen
también mujeres, las consortes de los caciques, tal como por ejemplo

La India Rosa, quien tiene un portal en una cueva cerca de Agua
Blanca.

A menudo los caciques se manifiestan en los mediums de manera
muy violenta. Les gusta el aguardiente y fuman muchos puros. A
los mediums se les decora con emblemas indigenas, pero a la

manera conocida de las peliculas cowboy norteamericanas, con
coronas de pluma y flechas.

Hablan un espafiol entrecortado y un idioma imaginario que los
“bancos” llaman “indio”.

La Corte Africana: se trata de una reciente incorporacién de algunas
deidades Yoruba, quienes en la manera de la Santerfa Cubana
son amalgamadas a santos catdlicos cuyas iméigenes suelen decorar
los altares: Las Siete Potencias Africanas son las siguientes:

Chango — Santa Bérbara, Ochun — La Virgen de la Caridad del
Cobre, duefia del agua dulce, Yemanya — La Virgen de la Regla,
duefia del mar, Ogum — San Pedro, Orula (Orunmila) — San Fran-
cisco de Asfs, Obatald — La Virgen de Las Mercedes y Elegua
(Echt) — el mensajero que a veces es identificado con el diablo.

Hace diez aos las deidades africanas eran pricticamente desconoci-
das en Venezuela, dpcm hoy en dia no hay ningén “banco” que no

haya trabajado de vez cn cuando con las Sicte Potencias
Africanas,

Los adeptos dicen que los africanos gustan del alcohol, tocan tambor
y exigen sacrificios sangrientos (pollos, palomas, chivos, carneros).
Hablan espaiiol o “africano”.

Con respecto a las deidades africanas hay que aclarar algunos
puntos imporlantes, La Santeria Cubana es un culto sincrelistico
en el cual se veneran las deidades del Panteén Yoruba (nacién
importante de Nigeria) como si fueran los sanlos catblicos de
tal manera que santo y oricha (asf se llaman las divinidades con
un término genérico derivado del idioma Yoruba) forman una unidad.
En Cuba los santeros (adeplos iniciados) se rednen en grupos religio-
sos. Cada santero estd iniciado sélo en cl culto a su propia deidad,
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es “hijo de Changé” o de Obatald y cuando cae en trance sélo
recibe su oricha. Pero en las grandes fiestas todos los adeptos
las celebran conjuntamente. Se invocan las deidades una a una que
se manifiestan en sus “caballos”. En Cuba los ritos se pare-
cen todavia mucho a los ritos auténticos nigerianos y muchas
invocaciones se hacen en idioma Yoruba.

Son usuales los sacrificios de animales y la preparaciéon de comidas
ritualisticas. La adivinacién juega un papel muy importante, se
lleva a cabo de manera muy complicada y el adivinador (babalao)
tiene mucho prestigio entre los adeptos. Para ser Babalao es preciso
someterse a largos afios de formacion.

Los “bancos” venezolanos, que trabajan con los espiritus de la
Corte Africana, desconocen todas estas implicaciones y nunca han
penetrado en los secretos del culto cubano. La amalgamacién de

las deidades es muy superficial.

Entre los “Negros”, algunos de cuyos adeptos se cuentan también
en la Corte Africana, cabe mencionar al Negro Felipe, figura pro-
minente de la lucha cubana por la Indepengencia. Es curioso que
un extranjero ocupara un puesto tan elevado. El Negro Felipe
es un espiritu alegre que divierte los adeptos presentes con chistes
vulgares y gestos de insinuacién sexual. No falta su retrato en
ningtn centro de Maria Lionza. El Negro Miguel ya hemos dicho
que fue instigador de una sublevacion de esclavos en 1552-53. Se-
gin Leén (1967) Miguel fundé un pequeiio pueblo de cimarrones
en las montaiias de San Pedro detras de la Fila de Sorte. A su
esposa Guiomar los negros llamaban Reina y era mujer muy bonda-
dosa. El autor relaciona esta “Reina” con Maria Lionza. Ademds
figuran entre los Negros: El Negro Primero, Pedro Camejo, uno
de los lideres de la lucha por la independencia venezolana y
compaiiero de Simén Bolivar y por tal razén algunos adeptos dicen
que pertenece a la “Corte de Simén Bolivar”.

La Corte de Maria Lionza abarca por cierto a la misma Reina
pero también sus vasallos y parientes. Dicen que tiene dos hermanas,
la Reina Isabel y la Reina Guillermina, un portero Francisquito y un
grupo de compaiieras las “Nifas” (La Nina de la Palma, La Nifia
Flora. La Nifia Teresa). Sus dos criados mds fieles son Juan el
Grandote y Ezequias. Estas figuras pueden compararse con los
personajes de los cuenlos de hadas y del folklore universal.

A la Corte de Marfa Lionza pertenecen también los Don Juanes
(algunos informantes los clasifican en una Corte de Encantados)
y los duefios de la naturaleza. Este grupo comprende sobre todo
los “genii loci” de las tradiciones indigenas, divinidades menores que
guardan los rios, sclvas y bosques. Algunos son los mismos es-
piritus de la naturaleza que los “tureros” falconianos veneran en
sus cultos en cuevas y cumbres, otros tienen més bien aspecto afri-
cano. Sus nombres verdaderos se perdieron y fueron substituidos
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por el nombre genérico “Don Juan” (a veces dicen también “San
Juan”) que fue escogido quizds para camuflar la verdadera identi-
dad del ser sobrenatural venerado. Hay un sinntimero de duendes,
genios y encantados quienes, en la creencia de los campesinos,
pueblan la tierra.

A Don Juan del Rio Yaracuy hay que aplacarlo con ofrendas
antes de cruzar el rio. Don Juan del Monte mora en una cueva
cerca de Agua Blanca, a Don Juan del Tabaco se le invoca fu-
mando un puro. Don Juan del Camino es el mensajero que “abre
el camino”. Don Juan de los Cuatro Vientos es duefioc de los
cuatro puntos cardinales y se le invoca para llamar a una per-
sona. A Don Juan del Odio se le invoca para hacer el mal.

Los portales para los Don Juanes de la naturaleza se encuentran
a la orilla de los rios o en los bosques. En Sorte, el camino hacia
el Palacio de la Coronacién estd rodeado de altares a los diferentes
espiritus de la naturaleza y los peregrinos que pasan sacrifican
flores, velas y tabaco a los genios del monte.

En toda Venezuela los campesinos temen a los duendes y espiritus
y no se atreven a caminar de noche para no encontrarse con un
espanto. Los peligros indominables del ambiente natural son la causa
de estas creencias, que recuerdan conceptos animisticos. Ademds
los campesinos piensan que las almas de los difuntos, que nunca
recibieron un entierro, vagan por el mundo o moran en altos 4rboles,
preferentemente ceibas (Bombax). Durante la noche uno puede
encontrarse con espantos en las encrucijadas de caminos.

A propésito de las creencias arriba mencionadas hay que resaltar
también el culto que los adeptos de Marfa Lionza rinden a los
grandes drboles de la selva. Creen que ahi viven los espiritus. Los
portales en Sorte se encuentran casi siempre bajo enormes 4rboles,
muchas veces ceibas, que tienen grandes raices en donde los
ficles colocan velas y otras ofrendas. A menudo pintan el tronco
de color blanco o amarillo. Es interesantc sefalar que también
en las fiestas de Turas en Falcén los drboles juegan un papel
importante, como lugar de ofrendas. Tanlo en Faleén como en
Sorte los 4rboles sagrados sc llaman “palo de la basura”. El mismo
nombre se usa en Cuba para designar a los drboles sagrados
(Cabrera 1954:73). Algunos informantes me dicen que se veneran
estos drboles porque tienen rafces tan largas que alcanzan el
Palacio subterrineo de la Rcina.

Arboles de la familia Bombax son vencrados por los Indios del
Putumayo como sede de los espiritus (Zerrics, 1954:216-217). Lo
mismo ocurre en la Guayana brasilera y Zerries (1954:215) piensa
que se trata de influencias africanas porque los indios caribes de
esta regién estidn en estrecho contacto con los Bushnegroes de
Surinam donde encontramos las mismas creencins (Dark 1954:42).
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En el Vodin haitiano el poste central del templo substituye al
arbol sagrado. Creen que los espiritus descienden a la tierra
a través del “poteau mitau”.

En Africa Occidental abundan las creencias en 4rboles sagrados
como sede de espiritus y almas de antepasados difuntos, sobre
todo en la Costa de Oro y Dahomey.

Segin un informante la Corte de Simén Bolivar abarca también a
personalidades historicas de diferentes origenes, tales como Jack
Kennedy, Stalin, Hitler, Juan XXIII, el ex-arzobispo de Caracas
Arias y muchos otros. ,

Un personaje histérico de suma importancia en el culto de Maria
Lionza, como desde luego también para muchos catélicos, es el
médico doctor José Gregorio Hernindez. Era hombre bondadoso
y benefactor de los pobres. Muri6 en un accidente de transito
en 1918. El lugar de su nacimiento, un pequefio pueblo de los
Andes (Isnotu, Estado Trujillo), es meta de peregrinos cristianos
y de adeptos del culto. Su tumba en el cementerio de Caracas
siempre estd rodeada por numerosas personas que piden al “santo”
que haga un milagro. A menudo se ve un anuncio en la prensa
capitalina: “Gracias doctor José Gregorio para un favor con-
cedido, la familia fulano de tal”. Todavia no ha sido canonizado
por la Iglesia Catdlica a pesar de los esfuerzos de sus adeptos,
pero en el Culto de Maria Lionza figura como personaje muy
prominente dotado de grandes facultades y conocimientos. Se le
invoca para lograr curaciones y llevar a cabo operaciones maégicas.
Su imagen adorna muchos hogares venezolanos. Los curande-
ros invocan también los espiritus de otros médicos difuntos de
gran fama como Vargas y Razetti y asi casi se puede hablar de

una “Corte de Médicos”.

Entre los demds espiritus invocados figuran también los difuntos
dirigentes del Culto de Maria Lionza, “bancos” y mediums de gran
fama como Lino Valle cuya tumba se encuentra en el cementerio
de Chivacoa. Era un mago-curandero de grandes poderes y cono-
cimientos. Hay que mencionar que en la Macumba de Rio de
Janeiro se invoca también a los espiritus de los fundadores del
Culto —los Pretos Velhos—, que se manifiestan en los mediums.

Falta decir que algunos informantes hablan también de una Corte
Negra o sea dc malos espiritus utilizados por los hechiceros en sus

ritos nefastos.

Esta brove sipnosis comprueba la gran variedad de personajes y su
origen muy helerogéneo. En la actualidad algunos “bancos” invo-
can también espiritus de la Corte Hindt o Corte Arabe como
resultado de su leclura de libros esotéricos y su inquietud por
encontrar nuevas inspiraciones. De esta manera ideas extranjeras
como “reencarnacién” y “transmigracién de almas” penetran en el
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pensamiento de la gente, sin que se den cuenta del significado de
todo eso. Lo mismo pasa con la mayoria de los “bancos” que tra-
bajan con la Corte Africana e ignoran la base mitolégica y las
implicaciones religiosas de la Santerfa cubana y apenas conocen
los nombres de las divinidades que han amalgamado el culto vene-
zolano. A pesar de eso, las Siete Potencias Africanas son muy
populares en la actualidad.

Como ejemplo de la mezcla de creencias y la distorsién de
conceptos filosoficos se puede citar el contenido de un folleto de
la Veit-Tané distribuido con ocasién del Primer Congreso de los
Indios en Caracas en 1970. Ella dice que “Maria Lionza es una
fuerza telirica que emana de la Divinidad, o sea de Dios Crea-
dor, que al pasar por Asia tom6 el nombre de Buda..., cuando
esta misma fuerza pasé por Europa tomé el nombre de Santa
Bérbara... cuando esta misma fuerza pasé por América tomé el
nombre de Maria Lionza... se habla de Maria Lionza negativa y
positiva, somos reencarnacionistas, creemos firmemente en la reencar-
nacién; somos naturistas, le rendimos culto a la Madre Naturaleza;
tenemos consciencia de los elementos: agua, tierra, aire, fuego. Asi
se puede decir que Maria Lionza es una fuerza y como tal es
una energia o vibracién que emana de la Divinidad... se mani-
‘f‘iesta en la naturaleza, en el hombre, en todo lo que existe”.

...Haciéndonos sentir partes de la Madre Naturaleza, parte de la
creacion, es una fuerza que data desde el comienzo del Continente
Americano... y tomé el nombre de Marfa Lionza”.

Se nota un esfuerzo pseudo-intelectual por crear una especie de
religiébn universal a base de un panteismo mal comprendido y con
un pathos que sélo impresiona a la gente que tiene aun menos
conocimientos filoséficos que la misma Veit-Tané, pero que
son —como ella— afanosos lectores de la pseudo-literatura ocul-
tista. La autora del folleto pone énfasis en el nacionalismo, basado
en un indigenismo roméntico.

Hay otros adeptos de Marfa Lionza con aspiraciones intelectuales
que estdn introduciendo ideas filoséficas forasteras, pero quizés
nunca con tanta clocuencia como la Veit-Tané.

DOCTRINAS

En cl culto de Marfa Lionza falta un catecismo y se echan .de
menos dogmas de accptacién universal. Asf los conceptos religio-
sos de los “bancos” y adeptos varfan segn su propia formacién,
cl ambiente y otros factores més. Sin embargo cxisten algunas doc-
trinas aceptadas casi por todos los creyentes:

a) Creen en Dios Todopoderoso, Creador de los hombres, del
mundo y del universo, que estd por cncima de los espiritus y
seres sobrenaturales,
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b)

c)
d)

e)

g)

h)

j)
k)

D

Dios se manifiesta en las fuerzas naturales o por lo menos
estd identificado con la naturaleza; asi se llega a un pantefsmo
primitivo,

Jesucristo es hijo del Padre y estd a su lado, por encima de

las fuerzas sobrenaturales y los santos,
s6lo Dios es absolutamente bueno,

los santos y los espiritus son intermediarios entre los hombres
y Dios, porque el Ser Supremo estd tan lejos de nosotros y es
tan sublime que no podemos acercarnos directamente a El,

hay diferentes “lineas” de espiritus y fuerzas que tienen dife-
rentes poderes, y cada uno tiene una funcién especial, siendo
invocados en ocasiones determinadas,

ningln espiritu es ni absolutamente bueno ni absolutamente
malo sino ambivalente, depende del comportamiento del hom-
bre hacia la divinidad, si concede un favor o no.

Maria Lionza es un espiritu de alto nivel pero pertenece a la
misma categoria de intermediarios que las demés fuerzas
sobrenaturales,

los espiritus y santos pueden manifestarse en los médiums y
hablar por su boca para dar consejos a los fieles y llevar a
cabo “trabajos mdgicos” y curaciones. Los “trabajos” forman
la parte central de todos los ritos,

los espiritus reciben sus poderes de Dios para que ayuden a los
hombres,

las fuerzas sobrenaturales pueden ser manipuladas por medio
de técnicas mégicas. Cuando no se logra un fin deseado se
debe al hecho de un error en el ritual,

se puede obtener un favor de una fuerza sobrenatural por
medio de un pacto con ella o por una promesa que hay que
pagarla al pie de la letra cuando se obtiene el resultado
deseado,

se puede hacer un pacto con Maria Lionza: a cambio del
alma ella concederd favores, pero la Reina exige que los ricos
no deben malgastar las riquezas recibidas por ella y deben
repartir sus bienes entre los necesitados,

algunos creen en la reencarnacién y la transmigracién del

alma,

el Culto tienc fines utilitarios,

el cédigo moral cristiano es aceptado y ademds Marfa Lionza
castiga a los destructores de la naturaleza y a los cazadores
que matan indtilmente los animales de la selva,

en algunos centros se habla de derechos humanos, igualdad del
hombre, distribucién equitativa de los bienes raices, etc.
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Ademids hay algunos tabus asociados a los ritos como la abstinencia
sexual de los mediums cuando “trabajan”, la reciente prohibicién
de hacer sacrificios sangrientos en honor de las Siete Potencias
Africanas (no aceptada por todos), de no cruzar los brazos y las
piernas cuando bajan los espiritus, de quitarse los zapatos cuando
se “trabaja” con las fuerzas sobrenaturales y otras prohibiciones y
prescripciones ritualisticas. Segin las “doctrinas” de Veit-Tané ex-
presadas en el mencionado folleto, Jesucristo “es la mds alta
expresion de la humanidad en evolucién, sintesis de existencia
auténtica de los mds altos valores espirituales”. Ella cree en “Dios
Creador que estd en todo lo positivo y lo negativo y en la Madre
Naturaleza”. Para ella Maria Lionza es una “fuerza”, una energia
y una vibracién que emana de Dios que se manifiesta en la
naturaleza, en el hombre y en todo lo que existe, data desde
el comienzo del continente americano”.

Estas especulaciones me parecen forzadas. Sin embargo, la Veit-
Tané propone normas para “bancos” y mediums que son muy
buenas: “Antes de hacerse “operador” tiene que someterse a prue-
bas y a una disciplina de pricticas y conocimientos de toda la
filosofia, estatutos y reglamentos de la Asociacién. Los guias espiritua-
les deben ser personas de altos principios éticos, de una inagotable
virtud y honestidad.

Los mediums deben comprobar una gran justicia y un profundo
amor para sus semejantes. Nadie estd autorizado para cobrar por
ayudas espirituales. Los gastos deben cubrirse de las contribuciones
voluntarias de los afiliados a la Asociacién”.

Hasta ahora la Chamana no ha logrado ejecutar sus leyes. Tampoco
los otros “bancos” preocupados por establecer las doctrinas y
normas por escrito, han logrado unificar el culto y preparar un
“catecismo”, En Brasil los Umbandislas ya eslablecieron sus reglas
y cxiste una amplia literatura umbandista escrita por los propios
dirigentes del culto, dando asi una basc més sofisticada al culto.

En Venczuela hasta ahora todos los esfuerzos han sido en vano.

Iin cuanto se refiere a la “iniciacién” de un medium no exislen
reglas fijas tampoco. Por cierto, el ncéfito liene que desarrollar
sus “facultades mediGmicas” pero no hay ritos universalmente acep-
tados y exigidos a los cuales deban somcterse los aspirantes a
tal oficio. Tampoco hay normas para la formacion de “bancos”,
pero su mayoria provienc del grupo de mediums. La apertura
de un nuevo centro religioso cs un acto informal y cualquier
persona dotada con facultades meditimicas y apoyada por parto
de un grupo de adeptos puede cstablecerse como “banco” 'y
dirigir su propia agrupacién.
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CEREMONIAS Y RITUAL

Como hasta ahora no ha sido compilado todavia un “catecismo”
del Culto de Maria Lionza, cada “banco” puede proceder, segin
su _propio gusto. Sin embargo hay ciertos ritos practicados por
todos los adeptos, mientras que otros sélo son usuales en pocos
centros cultistas. La estructura interna del culto tampoco es rigida.
Cada centro forma una entidad independiente. Pero muchos “ban-
cos” se conocen y hay algunos “sacerdotes ambulantes” que visitan
los centros de las ciudades lejanas como invitados especiales por-
que los adeptos respetan sus grandes poderes magicos.

Beatriz Veit-Tané pretende de ser la Gran Chamana del Culto,
la tnica verdadera sacerdotisa y suma autoridad, pero nadie la
reconoce como tal. En el mencionado folleto distribuido en el
Primer Congreso de los Indios en Caracas, ella anuncia la forma-
cién de una Asociacion Civil y Filoséfica del Culto Aborigen de
Maria Lionza, pero esta agrupacién sélo cuenta con algunos miem-
bros de la familia de la Sefiora Beatriz y sus vecinos. Quiere esti-
mular la “agrupacion y espiritualizacion” del Culto, y se crea la
Asociacién con fines “culturales, espirituales y filoséficos”. Poco
después ella convocé un Congreso de todos los dirigentes del Culto
de Maria Lionza, pero fracasé por falta de cooperaciéon por parte
de los “bancos” quienes no reconocen su autoridad y tampoco
quieren a Beatriz a causa de toda la publicidad negativa que ella
ha creado en entrevistas y reportajes concedidos a los periodistas

en busca de sensacionalismos.

Los “bancos” casi siempre son autodidactos, que sintieron una
vocacién a este oficio a través de una visién, una intensa experien-
cia emocional, o por herencia familiar. Casi todos los “bancos”
empezaron su carrera como mediums pero luego llegaron a abrir

sus propios centros.

Como la comunicacién directa con los espiritus a través de los
mediums para lograr ciertos fines determinados, constituyc el ob-
jetivo principal del culto. la mediumidad juega un papel suma-
mente importante. En cada centro hay algunos mediums bajo el
mando del “banco”. Para hacerse medium basta la vocacién y un
breve periodo de entrcnamiento bajo la vigilancin del “banco”.
En algunos centros exigen lambién que la persona se someta a
un breve rito de iniciacién, pero por regla gencral lodo es muy
informal. Cuando el medium ya esti cxperimentado y goza de
gran estima entre los creyentes, abre a menudo su propio centro.
Instala un altar en su casa y trabaja con otros mediums. En algunos
casos un “operador” trabaja solo, es dirigentc del culto y medium

al mismo tiempo.

Cuando un “banco” tiene gran prestigio puede ser honrado por
sus colegas en una ceremonia que se llama “coronacién”.
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Cada medium tiene su espiritu guia o espiritu tutelar, pero casi
todos pueden recibir otras fuerzas también. (La fuerza que se
manifesté con ocasién de su primera experiencia visional). En
Caracas existen por lo menos dos “escuelas” que anuncian sus ser-
vicios en la prensa capitalina donde los mediums —contra pago—
aprenden todas las técnicas sofisticadas encaminadas a provocar el
trance y a invocar a los espiritus por medio de ejercicios Yoga,
hiperventilacién y meditacién. Estas “escuelas”, por sus precios ele-
vados, no estin al alcance de los aprendices de la capa social
mas baja sino mds bien sirven como centros de adiestramiento
para mediums espiritistas y para los adeptos de ciencias ocultas
en general. Se basan en técnicas de los Yoga orientales.

En un centro menos sofisticado los adeptos aprenden a caer en
trance de manera mas cruda. Hace algunos afios una “escuela” de
este tipo estaba dirigida por el maestro Ely y se encontraba
en un barrio pobre de Catia (Caracas). Para “limpiarse por aden-
tro” los nedfitos tienen que tomar siete vasos de agua tibia para
provocar vémitos. Luego fuman puros inhalando cada vez siete
chupadas en répida sucesién. Sentado frente a un altar colmado de
velas encendidas, en un cuarlo pequefio poco ventilado, rodeado
de fieles e incensado por el “banco”, el medium se siente mareado
Y cae en un estado de estupor. Todavia el espiritu no habla por
su boca. Algunos aspirantes se comportan de manera muy violenta
al caer en trance por primera vez, se arrojan sobre otros y empiezan
a luchar ferozmente. Con el tiempo el espiritu se fija en la cabeza
y los mediums aprenden a responder a ciertos estimulos exteriores
(reflejo acondicionado). Ademas aprenden el comportamiento este-
rotipico de sn divinidad tutelar y de las otras fuerzas que se
manifiestan,

A veces cl espiritu no se fija bien en la cabeza del medium,
y no puede desarrollarse. En tal caso los “bancos” prescriben una
“velacién” para “destaparlo”. Vamos a describir una ceremonia de
este tipo en el apéndice.

Los “bancos” afirman que es indispensable tener “buenas intencio-
nes” y trahajar “de bucna fe”, hay que “tener el espiritu limpio™.
Hace falta mucha concentracién para ser un buen medium. .LI.IS
ceremonias tienen el propésito de preparar la persona a este oficio
y crear cl clima psicolégico propicio para la comunicacién con
las fuerzas,

Como los centros de Maria Lionza estdn proliferando, asf au-
menla cada dia ¢l nimero de “bancos” autodidactos y autonom-
brados y de mediums con poca preparacién. Algunos entre ellos
trabajan de “mala fe”, son estafadores que sc aprovechan de Ia
credulidad de la gente para enriquecerse. Otros son curanderos cx-
perimentados y personas con profunda sensibilidad psicolégica. Hay
que respelar su buena voluntad.
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Ya dijimos que el Culto de Marfa Lionza tiene sobre todo fines
utilit?rios: la solucién de problemas de salud, del amor, de indole
economica, quitarse “la pava”, proteger sus bienes, etc., anhelos
universales de los hombres. El prestigio de un “banco” aumenta
con el éxito que tenga en satisfacer estos anhelos.

El Culto ni liene estructura fija ni organizacién formal. Los centros,
en el ambiente urbano, se encuentran siempre en la casa particular
del dirigente del ritual, donde se retinen los adeptos, en ciertos
dias o noches de la semana.

La mayoria de los “bancos” y mediums pertenecen a la clase
baja, sin embargo hay también algunos que pueden ser considera-
dos miembros de la clase media. Estos tltimos se rodean casi
siempre de adeptos de las clases sociales més privilegiadas.

Entre los “bancos” hay mds hombres que mujeres, pero mis me-
diums son de sexo femenino que masculino. Me llamé la atencién el
hecho de que algunos mediums varones son travestidos u homo-
sexuales.

En mi opinién algunos mediums y bancos de sexo femenino son
ex-prostitutas o mujeres que siempre han estado acostumbradas
a vivir muy independientemente sin marido fijo. Las mujeres de
vida alegre solian ser el centro de la atencién piblica pero después
de perder su atractivo juvenil buscan satisfacer su “ego” en el
ejercicio del oficio sacerdotal. Casi todos los “bancos” ya tienen
cierta edad (45 y mads); en cambio hay médiums de 15 afios en
adelante.

Los adeptos provienen de lodas las capas sociales, pero la gran
mayorfa son personas de las clases humildes. Es curioso que entre
ellos se encucntren muchos espaiioles, colombianos, italiapos y por-
tugueses como también gente de color de las islas antillanas in-
glesas. Casi todos los dirigentes del culto son venezolanos, aunque
algunos son de origen antillano o colombiano.

Parece que algunos inmigrantes colombianos que han re%resndo
a su tierra natal después de una temporada en Venezuela han
introducido el Culto de Maria Lionza en la Costa Atldntica de
la republica vecina, pero me faltan datos exactos para comprobar
esta afirmacién de un informante.

Hay que aiiadir que todos los adeptos de Maria Lionga se sienten
unidos por la fe llamindose “hermanos” y “hermanas” entre ellos.
IEl cenlro consiste casi siempre en un cuarto de modestas dimensio-
nes donde se encuentra la parafernalia del culto y un altar; sélo
pocos centros ocupan verdaderas capillas (como en una casa de

campo cerea de Agua Blanca).

El Santuario de Marfa Lionza estd en la Serranfa de Sorte (cerca
de Chivacoa, Estado Yaracuy). Tiene suma importancia en el
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Culto porque a cada rato los “bancos” organizan “caravanas” de
peregrinos para visitar la montafia sagrada y “trabajar” mas eficaz-
mente en la selva encantada. Otros santuarios “al aire libre” se
encuentran en los alrededores de Agua Blanca (Estado Portuguesa),
en Rancho Grande cerca de Maracay (Estado Aragua), a la orilla

de un rio cerca de Ocumare del Tuy (Miranda) y en El Consejo
(Aragua).

Muchos adeptos pagan promesas con una peregrinacién a la Montafa
Sagrada, otros se curan de sus enfermedades tomando bafios en los
pozos del rio Yaracuy. Los “trabajos” magicos y “despojos” llevados
a cabo en las montafias y cuevas tienen mas eficacia que los ritos
efectuados en los centros locales.

El “altar” (en la montafia suelen decir “portal”) consiste en una
mesa de madera, una plataforma natural de piedras o una simple
cruz. Se encuentran ahi: litografias de santos y de los espiritus;
nunca falta la imagen de Maria Lionza, de Guaicaipuro y del
Negro Felipe, que forman el “triunvirato” mé4s importante de las
fuerzas veneradas. Ademis hay velas encendidas, puros colocados
en forma de cruz, agua sagrada con azulejo en frascos, botellas
de ron, ofrendas de los fieles, comida, bollos, manzanas, polvo facial,
perfumes y agua de Colonia en frascos, hierbas secas, incienso,
flores, oraciones impresas. Nunca falta una cruz (“el nazareno”) y
a.menudo hay punales, cuchillos, alfileres, pedacitos de hierro y
Fledras de imdn. Se encuentran también hachas prehistéricas en
os altares. En Venezuela se llaman “piedras de Centella o piedras

de rayo” y segtn la tradicién del pueblo cayeron del cielo durante
una tempestad.

Juegan un papel importante en la medicina popular y en las
creencias folkléricas de los campesinos. En Africa, entre los Yoruba,
son emblemas de Changé, el dios del trueno. En el Candomblé

de Brasil y en cl Changé de Trinidad se usan hachas sagradas
en los ritos afro-americanos.

Debajo del altar o en el mismo cuarto en un escaparate o en
un bulto se guarda la parafernalia, una manta azul y una corona
de papel para el medium que recibe el espiritu de Marfa Lionza,
plumajes para los caciques (también flechas y arcos), cintas multi-
colores para los “africanos” y tambores.

A propéGsito de las cintas hay que scfialar que se trata de un
aporte reciente al culto. Cuando se representa al espiritu, el me-
ium se pone la cinta correspondiente alrededor de la frente y de
la cabeza. Los informantes atribuyen un simbolismo de colores a
las diferentes Cortes; asi dicen que la Corle Africana y la Corte
Indfgena se identifican con cintas rojas, la Cortc Celeslial con
cintas blancas, la Corte de Marfa Lionza con cintas blancas o
azules y la Corte Astral con cintas amarillas. A veces la atribucién
de un color u otro a cierta Corte difiere de centro a centro.
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Hace diez afios el simbolismo de colores estaba totalmente
ausente. Quizds se deba a la moda de los hippies de ponerse
cintas multicolores alrededor de la cabeza y a la influencia reciente
de la Santerfa cubana, donde cada deidad afrocubana tiene su
color ritualistico (como es también el caso entre los Yoruba de
Nigeria).

En muchos centros el uso de tambores es corriente. Casi siem-
pre se trata de tambores de fabricacién casera de uno o dos parches
que se usan también en el Velorio de la Cruz de Mayo y en
otras fiestas campesinas venezolanas en todo el territorio. Anterior-
mente solian invocar sblo a los espiritus de la Corte Indigena con
un toque de tambor lento y solemne pero ahora los ritmos mis
rapidos invocan a las Siete Potencias Africanas. A los “negros gusta
el baile de tambor” dicen mis informantes.

En los centros donde se pone més énfasis en el curanderismo guardan
frascos con medicinas de fabricacién casera, hierbas medicinales,
recipientes llenos de liquido para despojos, tijeras y algodén estéril
para hacer operaciones magicas, en los altares.

Hoy en dia hay centros de Maria Lionza en casi todas las ciu-
dades importantes de Venezuela. Parece que en el curso de los
ultimos diez afios, el culto se ha extendido hacia la Guayana y
los Andes. Pero prolifera sobre todo en los barrios pobres de las
ciudades de la parte central.

Indudablemente Sorte constituye el centro mdis sagrado del Culto.
El gobierno ha declarado la Serrania de Sorte “Parque Nacional
Maria Lionza” y no permite la construccion de ranchos en ese
territorio. Sin embargo, nadie prohibe a la gente dejar la basura en
el bosque. El Cerro esti cubierto de una densa vegetacién selvd-
tica y hasta ahora nadie se ha atrevido a quemar los tupidos
bosques. Eso no se debe a las leyes del gobierno sino a los
tabtis de Marfa Lionza. Durante Semana Santa més de 30.000 per-
sonas suelen acudir a Sorte; hacen sus rusticos campamentos en
medio de la selva, pasando asi una semana entera en la serranfa.
Cada fin de scmana se encuentran por lo menos mil peregrinos
en Sortc y Quivallo. Para llegar a la montaia hay que cruzar el
Rio Yaracuy y subir durante una hora hasta llegar al Palacio de
la Coronacién o Escalera, una especie de altar natural de piedra
cubierto de una enorme piedra como un techo natural. Mids
arriba hay otra cueva donde dicen que Maria Lionza se aparece a
sus fieles. En ¢l camino al sanltuario se encuentran numerosos
altares risticos y simples cruces de madera, dedicados a los Don
Junnes y a otros espirilus. Los percgrinos suelen encender velas en

cada uno.

A la orilla del Rifo Yaracuy se instalé Rafael, un famoso curandero
que lleva a cabo operaciones mdgicas. Para los fines de semana
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hay centenares de carros, taxis por puesto y autobuses en el estacio-
namiento a la orilla del rio.

Mas al oceste de Sorte, al pie de la montafia se encuentran dos
centros més pequefios, uno parece que es la capilla de una secta
ocultista. Al flanco derecho de la serrania se encuentra Quivallo,
otro lugar importante, a donde van muchas caravanas de peregri-
nos. Se cruza el rio por un puente de construccién reciente e
inmediatamente después comienzan los altares y portales que cada
fin de semana son ocupados por numerosos “bancos”, mediums y
adeptos que llegan de todas partes de la reptblica. Bajo los 4rbo-
les hay velas encendidas.

Los creyentes se bafian en los pozos del rio, hacen “despojos”
y trabajos mdigicos y cantan himnos en honor de la Reina.

El centro de Agua Blanca (El Arroyo) ha sido dirigido hace afios
por un cierto sefior Y. quien construyé una bella capilla a Maria
Lionza en medio de un tupido bosque. Pero el santuario fue des-
truido por la Guardia Nacional en la época de la persecucién
del culto. Al lado se encuentra una pequefia gruta, medio inun-
dada, a donde acuden muchos adeptos. En la cercanfa hay cuevas
dedicadas al culto a Guaicaipuro, la India Rosa y a otros espiritus
de la Corte Indigena.

Hay una cueva cerca de El Tocuyo en el Estado Lara, donde
una mujer solia trabajar de banco; sus hijas, las mediums, se ren-
dian a los hombres visitantes mediante el pago correspondiente.

En un lugar muy apartado en la Guayana Venezolana encontré un
altar de Maria Lionza cn una pequefia gruta. En la costa de
Falc6n se encuentra una cueva cxpuesta a las inclemencias del
mar donde se retinen grupos de adeptos. A veces los fieles llevan
a cabo las ceremonias en las playas solitarias del litoral.

Para sus ritos los adeptos siempre prefieren sitios apartados, en
la orilla de un rio claro con chorros de agua o pozos para
bafarse, cuevas o grulas y una densa vegetacién selvética.

Es dificil analizar los ritos del Culto de Marfa Lionza porque
estdn intimamente ligados con préiclicas de magia y de curacibn,
ademds son diferentes en cada centro. Casi siempre tienen fines
utilitarios y se llevan a cabo para los siguientes propbésitos:

a) pedir un favor,

b) curar enfermedades,

¢) desembrujamiento y purificacién,
d) solucionar problemas,

e) pagar promesas,
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Sigue una lista méds detallada de los anhelos de los adeptos que
acuden a los “bancos” y mediums dia tras dia:

a) curar a una persona de una enfermedad auténtica o imaginaria
cuya causa se atribuye a menudo a las maniobras de un
hechicero o a un espiritu errante infiltrado en la cabeza de
la victima,

b) quitar “la pava”, el “mal de ojo”, o un conjuro enviado por
un enemigo o un hechicero,

c) protegerse contra enfermedades,

d) protegerse contra hechizos, mal de ojo y pava,

e) protegerse contra accidentes,

f) proteger su propiedad,

g) concebir o evitar tener hijos,

h) encontrar y retener un marido, amarrar el hombre,

i) solucionar problemas amorosos en general,

j) hacer al hombre potente y hacerse amar,

k) asegurar el bienestar de una persona o de la familia,

1) tener éxito en los negocios, estudios y en la loteria,

m) encontrar empleo,
n) purificar la casa contra todas las malas influencias.

Los “trabajos negativos” tienen el propésito de:

a) vengarse,
b) deshacerse de un hombre, de una mujer, de un amante,

c) castigar a alguien,
d) causar dafios a otros.

En cada centro hay dias fijos y horas fijas de consulta, casi
siempre los sibados y domingos, ademds de una o dos noches
semanales. Muchos dicen que los lunes no se debe trabajar. Los
mediums vienen a la casa del “banco” y empieza la “sesién” cuan-
do llegan los “clientes”. Tienen que pagar por las consultas y traer
las ofrendas prescrilas. No se regatea el precio, porque en caso
contrario ¢l trabajo migico pierde valor. En cuanto al costo de
las consultas hay que decir que casi nunca es muy excesivo y la
mayoria de los “bancos” piden un precio que aspira a cubrir sélo
los gastos auténticos. Sin embargo hay olros que se aprovechan
de la credulidad de la gente. Una mujer espaiiola pagd 500 bolivares
por una coccién intilil ya que no podia curar a su hermano mori-
bundo de cfincer. Otra pagbé 100 bolivares por la fabricacién de
una “reliquin” que la prolegiera contra la hechicerfa de su
cufiada, y efectivamente le quité el incesante dolor de cabeza que
padecié por mucho tiempo. Desde que se lleva el amuleto uno se
sientc mds tranquilo y mds seguro. Quizds una consulta a un
psicoterapeuta le hubiera costado mds. Un curandero —mago en
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Sorte— pide 10 bolivares por cada consulta y de 10 a 20 bolivares
por un frasco de medicina de fabricacién casera; una operacién
mégica cuesta entre 300 y 500 bolivares. Hay otros que piden
5 bolivares por cada consulta y 25 bolivares para quitar verrugas.

Una peregrinacién a Sorte, pasaje y “trabajos magicos” incluidos,
cuesta alrededor de 300 bolivares m4s la comida para dos dias y una
cantidad para las ofrendas a la Reina.

En otro centro el “banco” pide 8,50 bolivares por cada consulta
Yy 20 bolivares por un bafio de purificacién. La adivinacién por
medio de un puro cuesta 10 bolivares o mas y una “velacién”

aproximadamente 50 bolivares m4s los licores y el tabaco que
se necesitan.

La gente paga con gusto cuando ve que los “trabajos” les brindan
ayuda espiritual y corporal; en cambio se quejarian de pagar sélo una
fraccion de estos honorarios a un auténtico médico.

Pienso que no se puede hablar de estafa cuando el “banco” y los
mediums_trabajan de “buena fe” y creen verdaderamente en su
misién de hacer lo bueno. Ciertamente tienen gastos (cuarto,
velas, flores, aguardiente) y pierden tiempo y energia. Algunos
de entre ellos tienen empleos “mundanos”, pero otros soblo se
ocupan del culto. Asi la recompensa por sus labores parece justifi-

cada. La mayorfa de los dirigentes del culto son pobres y viven en
los mismos ranchos que sus clientes.

Antes de empezar un ritual los “bancos” y mediums se quitan los
zapatos porque dicen que hay que tener contacto directo con la
tierra para que los espiritus entren en el cuerpo- del medium con
mis facilidad. Casi siempre llevan escapularios o una gran cruz
alrededor del cuello. Los hombres se quitan las camisas que-
déndose sélo con los pantalones o trajes de bafio. Luego se acer-
can al altar y permanecen en meditacién por algin rato. A veces los
presentes rezan un rosario o un Padre Nuestro antes del comienzo
de Ja ceremonia. Hay que tener cuidado de jamds cruzar los

brazos o las piernas durante toda la sesién porque en caso contrario
los espiritus se alejarfan.

Luego el “banco” echa la bendiciébn “en ¢l nombre del Padre,
del Hijo y del Espiritu Santo”, y hace la sefial de la cruz.

Cada ritual empieza con la purificacibn de los mediums y de los
feligreses, en especial de los clicntes que acuden en pos de ayuda.

El “banco” coge un puro en sus manos y hace la seiial de la cruz,
Enciende el tabaco y sopla ¢l humo hacia los cuatro puntos cardi-
nales, observando Xe vez en cuando a qué lado arde mds el
tabaco. De esta mancra puede averiguar si los espiritus favorccen
la sesibn o hay ciertos “obsticulos”. Cuando ostd convencido de
que todo ird bien, abre una botella de aguardiente o ron y rocia
el altar y las personas presentes con el liquido, La libacién tienc
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mucha importancia en el ritual. Un medium se acerca. Casi siempre
anda descalzo y lleva una cruz sobre el pecho, al igual que el
“banco”. Algunas mujeres suelen cubrirse el cabello con un pafiuelo.

El médium enciende un puro y a veces el “banco” le lava la cara
y el cuello con aguardiente o agua de Colonia. Luego le
frota todo el cuerpo y, chascando con los dedos, quita todas las
malas influencias. Terminada la purificacién el medium suele caer
en trance. El trance se provoca lentamente o puede ser repentino.
El medium “transportado” puede tener convulsiones o comportarse
de manera violenta, en otros casos es timido e introvertido. Su com-
portamiento se conforma al estereotipo del espiritu que en él se ma-
nifiesta. Los Indios guerreros son “muy machos”, gritan, quieren
luchar, toman aguardiente en abundancia y fuman puros évida-
mente. Su manera de hablar es lento y entrecortado, sin embargo
conocen bien todas las palabras vulgares. En algunos centros se
decora a los mediums con los emblemas de los espiritus que
toman posesién de su “materia”. Los “Negros” son feroces también,
hablan rdpidamente y utilizan un lenguaje grosero lleno de alusio-
nes sexuales. Toman aguardiente y tocan a las mujeres de manera
obscena. Los espiritus tienen sus vicios y debilidades, aspectos
sumamente humanos, pero también pueden ser serios y cooperativos.
El “banco” siempre vigila sobre el medium, para que no se haga
dafio y para interpretar las palabras del espiritu. Otros mediums
caen en trance y a veces las “materias” luchan entre ellas para
demostrar sus fuerzas sobrenaturales. En otros casos un medium
en trance transmite su espiritu a otro, tocando con su frente la
frente de la otra persona. A veces dos mediums en trance se agarran
por las manos o uno lleva al otro espalda contra espalda.

El mismo medium puede recibir varios espiritus en rdpida suce-
sibn y para los observadores a menudo es dificil darse cuenta
cuédndo se despide uno y cudndo llega el otro. Algunas veces casi
no se nota cuindo el médium estd “transportado”, porque su
comportamiento parece totalmente natural. Asi van y vienen los
espiritus. Dan mensajes y entablan breves conversaciones con los
presentes. M4s larde sc manifiesta Maria Lionza, pero ese no es
sicmpre el caso. Ademds no todos los mediums pueden recibir a
la Reina. El medium que la recibe casi siempre es mujer ya de
cierla cdad. mds experimentada. Entre paréntesis: los hombres
pueden recibir cspiritus femeninos, aunque eso no ocurre con
mucha frecuencia, pero muchas mujeres reciben a los Indios o las
Sicte Potencias Africanas. Sélo conozco un caso en que un joven
mecdium masculino recibe a Maria Lionza. Cuando se manifiesta
la Reina, ¢l médium se viste con una manta azul o blanca, lleva
cetro y corona. Habla con voz dulce y se comporta como una
sciiorn  fina. No fuma, ni loma aguardiente. Echa la bendicién
“an ol nombre del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo”,
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A veces los presentes entonan un cantico mariano (Ave Maria).
Luego la dama saluda personalmente a cada uno de sus conocidos.
Con la aparicion de Maria Lionza o de un espiritu importante
empiezan las consultas que pueden durar varias horas, segin el
numero de clientes presentes.

Los fieles son llamados uno a uno por el “banco”. Se acercan
al altar donde estd el medium transportado y antes de que el
adepto pueda contar su problema es sometido a un breve rito
de purificacién: el “banco” o su ayudante sopla humo de tabaco
alrededor de él o le rocia con aguardiente o con agua bendita.
Luego el cliente cuenta de sus problemas. El espiritu habla por la
boca del medium dandole consejos y el “banco” anota las prescrip-
ciones en una hoja de papel que luego da al cliente. En algunas
ocasiones Maria Lionza “refiere el caso” a Guaicaipuro o al
doctor Herndndez. Las prescripciones contienen érdenes para so-
meterse a bafios de purificacién, para traer velas, aguardiente y ta-
baco a fin de efectuar un “trabajo” la préxima vez o para com-
prar medicinas de fabricacién comercial (ténicos, vitaminas, pur-
gantes, cremas). A veces el espiritu afirma que la enfermedad es
causada por un hechizo y prescribe un “despojo” para quitar las
malas influencias o un espiritu malo. Los clientes que ya son
conocidos por el medium se acercan para decir hasta dénde ha
progresado su curacién, y el espiritu les manda seguir las pres-
cripciones. Es frecuente que méis de dos mediums estén en trance
simultdneamente y reciban consultas en el mismo cuarto.

Después de las consultas suelen empezar los “trabajos”. Antes de
que el adepto se presente para un tratamiento tiene que someterse
a un bafio de purificacién. Cuando el rito liene lugar en la ciudad,
se bafia en el cuarto de bafio, en la bafiera con yerbas aromaticas,
hojas de tabaco y agua de Colonia. A veces sélo se lava las
piernas, el cuello y las manos con agua corriente.

Cuando el rito se lleva a cabo en la montafa, los ficles se bafian
en un rio o bajo un chorro. Hay jabones especiales (“de las Siete
Potencias Africanas” y otros) que siempre tienen un olor muy fuerte.
En Sorte un “banco” utiliza una mezcla de agua y amonfaco
para la ablucién de los adeptos.

Después de cste ritnal el medium (ransportado o el “banco” fuma
un puro soplando el humo alrededor del cuerpo.

Los “trabajos” siecmpre son dec fndole migica a no ser que se
trate de simples ritos de curacion. A cada problema corresponde
un tratamicnlo especial. Fs imposible cnumerar todos los ritos
porque varfan de centro a centro. Sé6lo puedo dar algunos cjemplos:
Para quilar un espiritu malo de la cabeza de una personn: tliene
que someterse a un bafio purificador, luego ¢l banco hace que
se sumerja por completo en cl rfo, de lal manern que se deje
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caer boca abajo a la superficie del agua. Esto se hace cuatro
veces en direccion de los cuatro puntos cardinales. Luego el me-
dium agarra la cabeza de la persona y la golpea fuertemente contra
la suya. El afligido debe quitar sus vestidos Y ponerse un traje nuevo,
dejando la ropa usada a la orilla del rio. Es un acto simbélico
para quitarse el mal.

En otra circunstancia una persona atormentada por un espiritu
malo es colocada en un circulo, formado de velas y pdlvora, de
tal manera que se deje abierto un pequefio paso a un lado. Se
encienden las velas y la pélvora y eF espiritu malo escapa por el
camino dejado abierto.

En Sorte suelen hacer “despojos” por medio de agua, bafios en el
rio, abluciones con aguardiente y la quemadura de incienso. Otros
azotan a los clientes con ramas de hojas verdes. El fuego juega
un papel importante también. Se obliga al adepto a caminar sobre
ceniza ardiente y el “banco” toca el cuerpo del afligido con una
vela prendida. El uso de esencias aromaticas y de aceites perfu-
mados es muy comin. En Caracas hay muchas perfumerias especiali-
zadas en la venta de estos articulos. Sirven para quitarse la mala
suerte, alejar los espiritus, atraer un hombre, etc.

Los clientes tienen que procurar siempre los articulos necesarios.
e »
Ademés traen regalos para los espiritus y para el “banco”.

Para que la persona quede protegida permanentemente contra he-
chizos y aflicciones espirituales, el “banco” recomienda muchas
veces la fabricacién de una “reliquia”. Este término tiene dos sen-
tidos, significa amuleto pero también significa una operacion mdgica
a la cual el adepto debe someterse, durante la cual se le hacgn
cruces en los brazos y en la nuca. En algunos centros esta ceremonia
es también un rito de afiliacién a la comunidad de los feligreses
que forman parte del centro, algo asi como un pacto de alianza.
Con la “reliquia” se recibe un “espiritu protector”, que puede o
no puede manifestarse en la persona nuevamente consagrada. En
este sentido la ceremonia de la “reliquia” es un rito preliminar de
iniciacién de un futuro medium, pero no se practica en todos los
centros.

En algunos centros los adeptos suelen hacer un “pacto de sangre”
enlre el “banco” y los adeptos para transferir las fuerzas del
saccrdote al cuerpo del cliente. Sc lleva a cabo de la siguiente
manera: ¢l “banco” y el adepto se hacen cruces en la parte
interior de la muiicca derecha y lucgo cruzan las manos de tal
manera que las heridus sc logucn y la sangre se entremezcle. El
rito licne también significado de acto de afiliacién.

“Reliquins” son también amulelos que son fabricados por los “bancos”
de varias substancias, siempre para lograr cierto objetivo. Contie-
nen: pelo de la persona para quien estd hecha, tierra, una imagen
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de un santo, flores o hierbas secas, una moneda de cobre o de
plata, huesos etc. Las substancias se encuentran en una bolsita de
tcla o de cuero, que debe llevarse siempre. La “reliquia” sélo sirve
a la persona para quien ha sido fabricada. Para que tenga fuerza
hay que consagrarla debidamente. Adema4s, la persona misma debe
someterse a un rito solemne de purificacién para “cerrarla por
adentro y por fuera”. Siempre hay que tener fe en la eficacia de la
“reliquia” y pagar por el amuleto sin regatear. A veces el portador
debe observar ciertas prohibiciones respecto a la comida. Para que
el amuleto no pierda sus poderes hay que lavarlo de vez en
cuando con agua bendita o decir férmulas mégicas sobre él. La
piedra Imin es un amuleto muy potente que tiene mucha populari-

dad entre los campesinos y adeptos de Maria Lionza (Pollak-Eltz,
1972, 134).

La “velacién” es un rito complicado que tiene diferentes objetivos:
Sirve para curar a un enfermo, es un acto de gracia, se lleva a
cabo para “destapar” un medium en desarrollo o algo asi como una
iniciaciéon del neéfito. También sirve para quitar todas las malas
influencias en general. Se lleva a cabo de la siguiente manera: se hace.
un hueco en la tierra como una tumba y se coloca una sibana
adentro. La persona que se somete al rito se acuesta encima,
cierra los ojos y trata de concentrarse. Se encienden velas alrededor
Y a veces pdlvora. Luego se riega a la persona con siete licores

lferentes (aguardiente, ron, cocuy, whisky, anfs, champagne y
vino). Se ponen flores encima de su cuerpo y se le roria con Agua
de Colonia y varias esencias aromiticas. Después, el “banco” fuma
un puro, soplando el humo sobre la persona y rezando oraciones
Y encantamientos. Siguen oraciones cristianas y a veces un rosario.

Cuando las velas se extinguen, la persona se levanta y es lavada
de la cabeza hasta los pies con una cocci6bn de tabaco vy de
jabén. Luego se cambia y deja su ropa usada en la orilla del rio.
Hay que afadir que la persona que se somete a este rito tiene
que confesarse y comulgar antes en una Iglesia Catélica.

E_" algunas ocasiones vimos bailar a una persona en trance con los
pies descalzos sohre las cenizas ardientes de un fogén, sin quemarse.
Los espiritus piden a veces que sc haga musica, que se toquen

tambores y cuatro y luego las “materias” bailan junto con los
demids adeptos.

En Sorte y Agua Blanca encontramos a menudo dibujos geomé-
tricos de tiza hlanca cn el suclo. Estos dibujos tienen fines mégicos
y sirven para llamar a los espfritus o para “cerrar” una persona.
Es interesante notar que en los ritos de la Macumba cn Rio do
Janeiro, cada deidad afrobrasilera ticne su sfmbolo apropiado que el
dirigente del centro suele dibujar en el suelo para invocar al
espiritu (ponto risgado). Estos dibujos tienen también importancia
en los ritos Vodun de Haitf pero mis estudios han comprobado que
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el lugar de origen de estas practicas es Africa (en especial Dahomey),
donde los negros suelen dibujar simbolos en el suelo con el mismo
objetivo que en Brasil. Por cierto hay que tener presente también
que el simbolismo de dibujos adquiere importancia en todos los ritos

esotéricos y de “hechiceria”.

Falta mencionar ademas el simbolismo de los niéimeros, en especial
la preferencia por el niimero siete. Se hacen siete oraciones, se
chupa siete veces, se usan siete licores, hay Siete Potencias Africa-
nas. Sojo (1947a) quiere relacionar este hecho con la cébala judia,
muy popular en la Edad Media en Espafia, pero pienso més bien
que el simbolismo de los nimeros es universal.

Hay muchos ritos de curacién practicados por los adeptos de Maria
Lionza casi siempre en nombre del doctor José Gregorio Hernén-
dez. En una ocasién vi un medium que se corté la vena del
brazo izquierdo para sacar sangre gue luego dio a tomar a un
enfermo. En otras ocasiones los mediums dieron fricciones a los
enfermos o lavaron heridas con cocciones medicinales. Otros chu-
pan con sus propios labios la enfermedad del cuerpo del afligido
a la manera indigena y soplan humo encima de las llagas. Rezan
sobre verrugas que luego desaparecen efectivamente. Como en mi
opinién las aguas del Rio Yaracuy deben contener minerales de
propiedades curativas, se puede explicar las asombrosas curaciones
ocurridas también cientificamente. El evento més espectacular que
presenciamos fue una operacién magica de la cual hablaré en el

apéndice.

Los peregrinos acuden a la montafia de Sorte no solamente en
busca de ayuda o para llevar a cabo “trabajos” mdgicos, sino tam-
bién para pagar promesas hechas a Marfa Lionza por favores re-
cibidos. Traen flores, velas, comida y puros, arrojan polvo facial
y cosméticos al agua como tributo a la Reina, queman incienso
y decoran el busto de la diosa con coronas de papel. Rocfan la
tierra sagrada con Agua de Colonia y alcohol. Se cantan himnos

marianos.

Para que los espiritus de la selva den permiso a los adeptos para
subir a la montafia hay que llevar a cabo ciertos ritos especiales.
Cuando una caravana llega al Rio Yaracuy, los peregrinos se quitan
los zapatos, sc bendicen y toman algunos tragos del agna sagrada.
Luego invocan a Don Juan del Rfo Yaracuy, rocian la superficie
del agua con aguardiente y prosiguen su camino hacia la cumbre.
Algunos se azotan mutuamente con ramos verdes mojados en el

agua del rio.

Segtin las prescripciones de Veit-Tané en su folleto, el gufa del
grupo de feligreses debe pararse en medio del rfo, mientras que
los otros esperan en la orilla y dicen asi: “En el nombre del
Todopoderoso Don Juan del Rio Yaracuy pido permiso para subir a
la Sagrada Montaiia dec Maria Lionza”, Siguen largas invocaciones.
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Este ritual sirve “para comenzar a tener contacto con las fuerzas
existentes alli”. Hay que poner flores, perfumes, tabacos, velas e
incienso en el altar. '

Los peregrinos prosiguen su camino y llegan al primer portal, donde
depositan ofrendas y encienden algunas velas. Desde aqui empieza
la subida y antes de llegar al Palacio de la Coronacion hay que
llevar a cabo el mismo ritual en cada “portal”. Llegados a la
“Escalera” (otro nombre del Palacio de la Coronacién) preparan
el campamento y luego rinden homenaje a la Reina. Siguen los
“trabajos”, “despojos” y bafios ritualisticos. Hay gente que se
queda en la montafia durante semanas para pagar una promesa
o para tomar bafios en los pozos del rio. Durante la semana hay
pocos fieles en Sorte, pero abundan los peregrinos en los dias
festivos.

Las caravanas llegan también a Quivallo en carros por puesto y
autobuses alquilados. El lider de cada grupo es registrado ante el
%uardién del bosque del Ministerio de Agricultura y Cria. Luego
os fieles prosiguen hacia el “portal” de su espiritu preferido. Hay
por lo menos 20 altares en el bosque. Anteriormente habia ranchos
y caneyes alrededor de los portales pero como la regiéon ha sido
declarada Parque Nacional, se prohibe la construccién de viviendas.
Asi los peregrinos pasan la noche al aire libre o en toldos. La
mayoria de los altares se encuentra a la orilla del rio y muchos
ritos se llevan a cabo en el agua. A Quivallo van atin mas feligreses
que a Sorte, y el estacionamiento en la orilla del Rio Yaracuy estd
equipado con puestos de venta para bebida y comida.

Los “trabajos” migicos se llevan a cabo de la manera acostum-
brada: purificaciones, despojos, velaciones, ofrendas de tabaco y
aguardiente, curaciones, etc. En algunos portales dedicados a la
veneracién de las Siete Polencias Africanas tocan tambor y sacrifi-
can pollos. La sangre sc guarda en totumos y luego es usada en
ritos de curacién. Iin Quivallo presencié un “despojo” cn ¢l cual
el “banco” utilizaba un pollo vivo como “esponja”. Agarr6 al ani-
mal por Ja cabeza y por las patas y froté con esta “esponja” todo
el cuerpo de la persona afligida de un mal o de un hechizo. Por
este tratamicnlo todas las malas influencias abandonan ¢l cuerpo
y entran en el pollo, que casi siempre muere por causa_de lan
mal tratamiento. Lucgo se entierra cl animal o se bota a la selva.
Asi queda alcjada la enfermedad, pero si alguien locara_sin saber
ﬁl caddver del pollo podrfa contagiarse de la enfermedad o del
echizo.

En otra ocasi6n vi un medium cn trance fumando puros “con la
candela para adentro”. Otros se colocaban velas encendidas sobre
el cuerpo desnudo sin sentir dolor. Otros comfan algodén pncen(.iido
o encendian alcohol en sus manos. Un “banco” se infligié heridas
con un cuchillo,
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Estos trucos de prestidigitadores o yogas hindtes impresionan mu-
cho a la gente, pero son prueba de que hay también charlatanes

entre los mediums serios.

“Despojo” es un rito de purificacion que adquiere mucha impor-
tancia cuando una persona est4 afligida por un espiritu malo o ha
sido “embrujada” por un hechicero. Casi siempre se lleva a cabo
de la manera ya descrita (bafios en el rio con o sin jabén especial,
con la “esponja” de pollo, con una coccién de hierbas o con
alcohol, y purificacién por medio del humo de puros). Otros
utilizan velas encendidas que pasan encima del cuerpo de la
persona afligida. En otros casos frotan el cuerpo o el lugar afecta-
do con agua de limén, que juega un papel importante también
en la medicina casera venezolana. Es importante que se frote el
cuerpo siempre de arriba abajo y nunca al revés. Los “bancos” que
llevan a cabo masajes de este tipo, chascan con los dedos para
arrojar las malas influencias y la enfermedad. “Despojos” forman

una parte importante de los “trabajos”.

Cuando por fin terminan las sesiones, el medium sale del trance.
A veces casi no se nota su transformacién, en otros casos el
“banco” se da prisa para despertarlo. Le frota la nuca con al-
cohol y se le da agua para tomar. Cuando por fin vuelve en si,
se sienta en el suelo cansado o se retira en seguida. Para que los
espiritus se vayan, todos los presentes deben cruzar los brazos.

Antes de que desaparezcan, los espiritus se despiden de los pre-
sentes y algunos echan una bendicion. Por regla general, el final
de una sesién no estd acentuado por ningin rito solemne. Poco a
poco los adeptos se retiran. Falta decir que en muchos centros
no se permite a los feligreses rctirarse antes de terminar una

sesion.
Algunos informantes afirman que hay diferentes ‘“‘sacramenlos”.
El “bautizo espiritual” es un rito dec iniciacion de un medium para
que el espiritu se fije bien en su cabeza, pero no cs universal y
por tal motivo nunca he podido presenciarlo. Parece que sc trata
de una ceremonia de purificacibn con submersiéon completa del
neédfito en el agua de un rio.
Los adeptos de Maria Lionza aceptan los sacramenlos cristianos
y exigen de las personas que sc someten a ceremonias importantes
resenlarse al centro confesadas y comulgadas. Ya sabemos que
a mayorin de los fieles de Maria Lionza afirman que son buenos
catélicos aunque no asistan regularmente a la santa misa, “Cuando
sc crec en Dios Poderoso y cn Jesucristo hay que creer lambién
en los poderes de Maria Lionza™,

Un informante me hablé también de un rito de “confirmacién”
o sea la “entronizacién de un banco”, pero tampoco es una cere-

monia de uso comtn,
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Algunos adeptos tienen orgullo en comparar el Culto de Maria
Lionza con una logia masénica y dicen que existen diferentes grados
de “bancos”, pero segin mis propias experiencias no hay ninguna
organizacion jerirquica y cada “sacerdote” es amo de su propia
casa.

MAGIA DE AMOR

En un pais donde la mayoria de la gente humilde no esti casada
legalmente, donde el abandono de la familia por parte del hombre
es muy frecuente y donde muchos nifios se crian sin padre, la
magia de amor juega un papel muy importante. Los “bancos” de
Maria Lionza son consultados por innumerables personas para solu-
cionar sus problemas sentimentales. En las perfumerias capitalinas se
pueden comprar por lo menos cien tipos diferentes de esencias
aromdticas o aceites que tienen nombres como “pega-pega”, “agi-
rrame”, “amor eterno”. Las jévenes en busca de marido se en-
grasan con estas cocciones. Existen también “repelentes” que tienen
el efecto de alejar al hombre que disgusta a la muchacha. Los
“bancos” fabrican amuletos que tienen los mismos efectos.

Algunos espiritus son especialistas en solucionar los problemas amo-
rosos y en casos dificiles se suele llamar a la misma Maria Lionza,
para aconejar a la persona perturbada.

Una mujer “banco” me cuenta que con la ayuda de Maria Lionza
ya ha podido solucionar muchos problemas de sus clientes: descu-
brir el amante de una mujer, devolver ol padre a la familia,
arreglar litigios entre los esposos, cncontrar marido a una joven, etc.
La gente del pueblo usa afrodisiacos elaborados a base de plantas
medicinales pero también objetos magicos para conservar la potencia
o aumentar el desco sexual.

Para amarrar al hombre las mujeres miden la impronta de su
pie con un hilo que luego llevan consigo. Otras ponen polvos
migicos en su comida para que no se vaya.

Cuando el hombre abandona la familia, l]a mujer acude a menudo
a un “banco”. Se perfora el retrato del hombre infiel con una
aguja y se deja clavado en el altar de Maria Lionza hasta que
cl marido vuelve al lado de la mujer.

Los magos hacen también una purificacién completa de la casa,
de donde se fue el marido y dicen que asi volverd.

Las pricticas mas comunes para llamar a una persona o para
encontrar al csposo infiel estdn relacionadas con el fumar puros.
El ritual se lleva a cabo de la siguienle manera: FEl “banco” sc
acerca al altar, toma el tabaco con la mano izquierda, luego se
lo pone en la boca y reza el conjuro. A continuacién prende
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el puro con un fésforo en forma de cruz y lo chupa rédpido. Si
el tabaco revienta por la izquierda, el hombre piensa en la mujer
para quien se lleva a cabo el ritual; si revienta al lado derecho,
piensa en otra. Si se forma una grieta al lado izquierdo, estd en
camino hacia la casa, pero si se forma una grieta al otro
lado, se aleja; cuando florea a la izquierda, vuelve al lado de la
mujer y van a continuar viviendo juntos, pero en caso con-
trario, quiere decir que vive con otra. Si el tabaco queda
con una parte sin quemar, hay un obsticulo de por medio.

En las tiendas de magia en Caracas (Perfumeria Santa Birbara de
Changé, Bazar de Magia, etc.) se pueden comprar las oraciones
del tabaco que se usan para el conjuro. Sigue una oracién:

“Se hace la sefial de la cruz y se dice: con el permiso de Dios
Todopoderoso y de la buena voluntad de los Santos espiritus terre-
nales y celestiales, ofrezco los humos de este tabaco: al juicio,
pensamiento y persona, cinco sentidos, materia viva y calmada,
naturaleza y cerebro de fulano. El dia de hoy, el dia en que
nacid, el dia en que lo bautizaron, el dia en que se ha de morir.

Tres veces tembld la tierra y tres veces temblé el mar, que asi
tiemble el corazén de fulano como me piense abandonar. Tres mil
rayos tiene el sol y tres mil tiene la luna, que por tres mil rayos
se han de reventar los huesns y coyunturas de fulano a mis
puertas. Fulano con dos te veo, con tres te ato la sangre, te bebo y el
corazén te parto. A nombre de fulano van ofrecidos los humos
de este tabaco, vdlgame las palabras del bautizo, la hora en que
te llevaron a la iglesia, la epistola que te rezd el cura, cuando te
fueron a bautizar, el Credo y el Sefior mio Jesucristo que te rezaron
tus padrinos en el bautisterio. San Felipe _Capu.chmo sea el
Patrén que te traiga a mi casa. San Juan Bautista Blgnaventurado,
que desde el vientre de Isabel fuiste coronado, te pido con gran
anhelo, que antes de que yo termine este Credg y tabaco, re-
vientes a fulano por mi casa. Marfa Lionza, ti que eres tan
poderosa, porque Dios te ha dado ese poder, préstamelo para que
yo sea buscada, amada y anhelada por fulano. Al espiritu de
Santa Elena, para que lo haga que corra, que yo lp ato con la
horma de mi zapato. Si efecto ti me vas a_hacer, cinco_sefias te
voy a pedir, y una de esas ti me vas a dar y son nifio llorar,
gallo cantar, perro ladrar, gato manllnr’ y puertas tocar. Se rezan
el Credo y el Seiior mio Jesucristo”. Esta oracion representa
una mezcla de conceptos cristianos y migicos. La siguiente oracién
es especinlmente interesante por las invocaciones de diferentes
Don Juancs y otros personajes del Culto de Marfa Lionza:

“No es el labaco que me voy a fumar, es el pensamienlo, corazén
y voluntad de fulano de tal por Santa Marta, por Santa Elena,
por San Cipriano, por las tres potencias de Marfa Lionza, por
los sietc espfritus diabélicos, por las tres hermanas del penitente,
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por San Juan Repis Negro, por San Juan Repis Blanco, por San
Juan Repis Verde. Por San Juan del Pensamiento para que me
lo cargue en el pensamiento de fulano, 4nimas del camino real
que se venga para el camino real fulano de tal, por la reina
Maria Leoncia, por el camino de San Francisquito, por San Marcos
"de Leén, para que me le partas el corazén a fulano de tal y
no me le dejes tranquilidad ni para comer, ni beber, ni dormir,
ni con mujer estar, ni con amigos ni con amigas chistar, hasta no
venir en donde mi, manso y humilde a mis pies, como llegé Jesu-
cristo a los pies de Pilato. Se dice: Paz Cristo tres veces”.

Es necesario soplar el humo del tabaco hacia los cuatro puntos
cardinales.

Se notan errores gramaticales y ortogrificos en estas oraciones
impresas.

Segan la creencia del pueblo venezolano San Cipriano es el pro- -
tector de los hechiceros y es invocado siempre que se llevan a
cabo trabajos nefastos. El Libro de San Cipriano con prescripciones
migicas se consigue en todas las tiendas de magia y en las
librerias esotéricas; muchos “bancos” siguen las prescripciones que
se encuentran en cste tipo de literatura. San Marcos de Leén es
otro santo muy popular entre los magos, curanderos y hechiceros.
Desconozco el origen de San Juan Repis Blanco y San Juan Repis
Verde. Nétese que Marfa Lionza es llamada aqui Maria Leoncia.
Lin este tipo de conjuros ¢l simbolismo de Jos ntimeros tiene un
papel importante.

Falta decir que hay muchos “fumadores de tabaco” que hacen
presagios o se ocupan de la magia de amor sin ser mediums o
“bancos” de Marfa Lionza. Los “mojanes” falconianos llevan a cabo
diferentes ritos que sirven a los mismos propésitos y tampoco son
siempre adeplos del Culto de Maria Lionza (Dominguez, 1947:109 ss)

ASPLECTOS SOCIO-ECONOMICOS

Todos los cientificos que han estudiado el Culto de Maria Lionza
se pregunlan: ¢Cudles son las causas del gran éxito que liene cl
culto y de su ripida expansion por lodo el territorio nacional?
Es pregunta compleja y las respucstas son numerosas.

En el primer lugar supongo que a mucha gente le gusta la comu-
nicacién dirccta con el mundo espiritual. Piensan que asi pueden
lograr ciertas metas que nunca aleanzarian con mélodos us1uales.
Hay que saber que la educacion religiosa en las escuclas del LIistado
cs minima y que para la mayoria de la genle cl. c.-nlnlicisrpo po-
pular se limita al bautismo de los nifios y al velorio para difuntos.
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Hay un ferviente culto a los santos, sin embargo, se les im-
plora siempre para pedir favores. El Culto de Maria Lionza per-
mite a la gente humilde satisfacer sus necesidades religiosas en
forma simple, directa y salisfactoria. Se entremezclan conceptos

religiosos, mitolégicos y mégicos.

Es un hecho comprobado que en los paises en desarrollo, donde
se lleva a cabo un ripido cambio social y econémico, surge un
aumento de ritos y pricticas magicos, sobre todo entre la gente eco-
némicamente marginada. Se atribuyen las fallas humanas a manio-
bras de hechiceros y amigos personales que pueden vulnerar a
sus préjimos por la fuerza de su envidia. Asi creen que cuando
no encuentran trabajo, mientras el vecino tiene un empleo fijo,
cuando se enferman los nifios sin causas obvias, cuando el marido
se va con otra mujer o cuando una persona mds dichosa gana un
premio gordo en la loteria, estin intercediendo los hechiceros.
Para hacer frente a esta amenaza perpetua hay que acudir a las
fuerzas sobrenaturales porque sélo asi el hombre puede protegerse.
Su posicién social inferior no le permite defenderse de otra manera

que no sea la de acudir a la magia.

Con la migracién a los centros urbanos, se van atenuando los lazos
familiares y con el cambio social surgen nuevos problemas que el
culto de Maria Lionza ayuda a solucionar de manera satisfactoria.

Las funciones de la magia son bdsicamente iguales en todas las
partes del mundo y tienen importancia primordial en sociedades
donde hay una gran desigualdad en el nivel de vida y de edu-
cacién. La magia da al hombre confianza en sus actos econémicos
y sociales y es una expresién alternativa de los deseos humanos
frustrados. Se debe a la falta de conocimientos de los métodos més
satisfactorios para defenderse. La magia aumenta cuando los valores
tradicionales caen en decadencia y no son substituidos por otros,
lo que ocurre a menudo entre gente destribalizada o a causa de la
migracién hacia los centros urbanos. La magia surge de_suunctones
de conflicto cuando hay competencia entre valores y bienes. Pero
también sirve como vélvula gc cscape para tensiones acumuladas.
Todas estas afirmaciones valen para explicar el ¢éxito de Maria Lion-

za también.

Los anhelos de los adeptos penetran los mis diversos aspectos socio-
econémicos: enfermedades, frustraciones sociales y amorosas, angus-
tin, depresién, afin dc triunfo, de hacer fortuna, dc tener éxito
con las mujeres, de amarrar al marido, de ganar en la loterfa

y de cncontrar un cmpleo seguro.

La mayorfa dc los adeptos de Maria Lionza proviene de la clase
bajn, y cntre cllos hay muchos analfabetas, llegados reciente-
mente a las ciudades. Las mujeres pocas veces estdn casadas y
tienen hijos con diferentes padres; en la ciudad no pueden contar
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con la asistencia de su propia familia consanguinea. Sin embargo,
en los centros del culto se encuentran con personas que tienen los
mismos problemas, entablan nuevas amistades y se sienten unidas
por la fe en las fuerzas sobrenaturales. Asf el centro, 2 menudo,
sirve también como lugar de encuentro y de intercambio de ideas.
Ademas es centro de recreacion para los fieles que carecen de otros
modos de divertirse. Muchos espiritus divierten a los adeptos con
sus chistes y groserias. Todos los presentes participan activamente
en los ritos, bailan, cantan y tocan musica. '

En un pais donde todavia no funciona el servicio médico social
a la entera satisfaccién de todos y donde los curanderos siempre
han gozado de mucha fama, el curanderismo est4d lejos de ser
erradicado. Asi las curaciones de enfermos juegan un papel muy im-
portante en el Culto. Cuando un tratamiento a base de hierbas
medicinales es reforzado con pricticas méagicas es mdas eficaz, casi
siempre, que la mera prescripcién de medicamentos. Asi se explica
porqué los despojos y operaciones mdigicas tengan tanto éxito.

Los ritos del Culto de Maria Lionza corresponden a los anhelos de
los pobres y marginados. En este sentido se dirige contra los
ricos y los usureros; Marfa Lionza protege a los desamparados
y otorga sus favores a quienes reparten sus bienes con los demés.

En algunos Centros se vociferan ideas politicas izquierdistas que
exigen la reparticion de los bienes, el mejoramiento de la situa-
cién econémica del pueblo y un cambio social radical. Es fécil
cjercer influencia sobre los adeptos y asf el Culto puede convertirse
en un arma eficaz en la lucha politica. En Haitf, en el tiempo de
Duvalier, el tirano se sirvi6 de los sacerdotes del Culto Vodin
para controlar e intimidar a sus sibditos. Parece que en Cuba Castro
utiliza la Santeria como contrapeso a la religién catélica.

Con la incorporacién de los “Indios” y de Simén Bolivar al Culto
de Maria Lionza, ¢ésle asume un aspecto patriético nacionalista.
Por otra parte, la introduccién de la Corte Africana y de las
diversas “lincas” de espirilus hindiies y oricntales pone més én-
fasis en la universalidad de los cultos esotéricos, lo que se refleja
en las aspiraciones intelectuales y filoséficas de algunos “bancos”,
como hemos vislo anles.

Quicro subrayar que hay que respetar el Culto de Marfa Lionza
como cualquier otra religion. IIs un cullo aulénlico en cuanto
satisface las nccesidades religiosas de los adeptos en forma adecua-
da. Es un cullo sincretfstico en ¢l sentido exacto de cste término
porque integra aporles culturales de diferentes orfgenes. Iis un culto
religioso porque se invocan seres sobrenaturales mediante ritos defi-
nidos. Es un culto utilitario porque los ritos sc¢ llevan a cabo para
lograr determinados fines. Tienc ciertas normas, pero fallan doc-
trinas y una liturgia fija. Lo que no conticnen las pocas leyes de
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Maria Lionza, los fieles lo encuentran en las doctrinas morales y
éticas de la Iglesia Cristiana, que aceptan sin vacilar. Los “bancos”
quieren hacer el bien, aunque no todos corresponden siempre a las
~altas exigencias propuestas por Veit-Tané (véase méis atras).

El momento econdémico juega un papel importante en el anhelo
personal de hacerse “banco” o met?ium. Por regla general se
puede decir que los cobros por los “trabajos madagicos” no son
excesivos. A través del sacerdocio una persona puede ganar pres-
tigio y elevar su posicién social, pero el “banco” nunca asciende
a una clase superior, sino méis bien es “primus inter pares” entre

su propia gente.

Hay algunos centros en donde los “bancos” atienden clientes
que provienen de la pequefia burguesia y de las clases superiores.
Entre ellos se encuentran muchos actores de cine o de Television,
gente que estd sometida a presiones nerviosas continuas. Hemos
encontrado también muchos pequefios comerciantes italianos o
espafioles entre los creyentes de Maria Lionza. En estos centros
el comportamiento de los mediums es mds refinado e inhibido que
en los centros que son frecuentados por el “pueblo”; no se usa el
lenguaje vulgar y el consumo de aguardiente se limita a las libaciones.

ASPECTOS PSICOLOGICOS

Ya hemos visto que los ritos y practicas magico-religiosos llevados
a cabo en los centros de Maria Lionza sirven para curar enfer-
medades psicosomilicas y para aliviar muchos trastornos psicolégi-
cos. Asi su valor terapéutico estd comprobado. Estas curaciones “mé-
gicas” sélo se pueden llevar a cabo cuando la persona enferma cree
verdaderamente en las fuerzas de los espiritus y del “banco”.
Autosugestion e hipnotismo toman papeles importantes en todo
este complejo. Lo mismo ocurre con respecto a la hechicerfa y al
“desembrujamiento”. Il “banco” dotado de mucha comprensién
psicolégica, entiende bien que el paciente padece de algin mal
imaginario o de una cnfermedad causada por neurosis o trastor-
nos nerviosos, y en realidad le quita este mal con més facilidad
cuando persuade al enfermo de que se trata de una hechicerfa
que hay que tratar con ritos de purificacién. Un proceso psicolégico
andlogo usan también los psicolerapeutas modernos para tratar tales

enfermedades.

El “banco” es sacerdote, curandero, guardidn de las tradiciones
mitolégicas, homebpata, psicoanalista, adivinador, clairvoyant y juez,
todo al mismo tiempo. Es una gran responsabilidad y su comporta-
micnto dcbe estar conforme a las expectaciones del grupo. La
funcién de “banco” acarrea prestigio, lo que es importante para
satisfacer su “ego”. Muchos de entre ellos provienen de la capa
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més baja de la sociedad, pero como sacerdotes llegan a ser los
lideres espirituales de la comunidad. Son personas con mucha
comprension, compasion e introspeccion.

Los mediums se encuentran también elevados a una posicién im-
portante porque son los intermediarios entre los hombres y el
mundo espiritual. Entre el “banco” y los mediums tiene que existir
un lazo muy intimo, porque es el “banco” quien predetermina la
actuacion del medium. Muchas veces madre e hija, marido y
esposa o dos hermanas trabajan juntos. Sélo asi es posible que el
“banco” logre transmitir el espiritu de la manera explicada en las
péginas anteriores. Casi siempre el “banco” tiene mas personalidad
y fuerza de voluntad que el medium, quien a menudo tiene un
caracter més sumiso y facil de influenciar. En muchos casos se
trata de personas neuréticas, susceptibles de la sugestién e hipnosis.

s mismos “bancos” tratan de explicar estos fendmenos con
magnetismo, y vibraciones sin comprender el verdadero significado
de estos términos. Dicen que el medium “siente fluidos en el

CUGI‘;;O’:, o “energias eléctricas” y hablan también de “fuerzas
astrales”.

El trance y la mediumidad recompensan al individuo en su posi-
¢ion humilde dentro de la sociedad global. De repente se en-
cuenlran cn el centro de la atencion. Entre los mediums hay
muchos adolescentes con livianos trastornos psicolégicos.

El tl‘gr}m se provoca por estimulos externos: se trata de un reflejo
cpndlcmnado. Ademis, se usan estimulantes: humo de tabaco, in-
c¢lenso aromdlico, aguardiente y a veces drogas. Se practica la
hiperventilacién y el medium se concentra de tal manera que en
a mayoria de los casos se “transporta” verdaderamente. Autosuges-
tién, hipnotismo y las fuerzas sugestivas del “banco” juegan un
Papel importante también, Cnando el medium cae en trance se
notan alteraciones externas: se le eriza el pelo de los brazos, se
¢ pone picl de gallina, y a veces el cuerpo empieza a vibrar,
El semblantc cambia, el medium cierra los ojos, v no estd ya cons-
cienle de sus actos. Por cierto no es responsable tampoco de
los actos cometidos durante el trance.

Fl hecho de que ¢l medium reciba espiritus es reflejo de su propia
¢ cn sus facultades y de la del “banco”. Como los adeptos pre-
senles esperan del medium, que reciba las fuerzas sobrenaturales,
¢ mismo concentra su mente cn cste hecho hasta que llega al
punto de creer que el espiritu cst4 llegando y su mancra de obrar
corresponde al comportamiento acostumbrado y estercolipico del
espiritu. Creo que los mismos mediums no se dan cuenta de este
proceso mental, pero en mi opiniébn constituye una base muy
Importante para explicar estos fenOmenos.

Mischel (1958:60) da una cxplicacion similar para ¢l cambio de
personalidad del medium cuando cae en trance. Dice que muchos
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mediums tienen problemas psicolégicos y por medio del trance y
la asuncion de su debido rol como recepticulo del espiritu
encuentran una valvula de escape para sus propias frustracionecs
y sus sentimientos de agresién. Como la persona ya no es respon-
sable de su comportamiento —porque es la propia divinidad la que
estd actuando— puede ventilar sus sentimientos sin inhibiciones.
Asi se explica también el aparente cambio en la personalidad del
medium. Un medium que es timido en la vida cotidiana se con-
vierte en feroz guerrero “indio”, usa un lenguaje vulgar y toma
aguardiente en abundancia. En realidad en su subconciencia siem-
pre late un caracter violento, inhibido por su propia voluntad o
factores socio-psicologicos. En el trance sale afuera el verdadero
cardcter de la persona. Asi encuentra una valvula de escape para
las tensiones acumuladas; €l trance es terapéutico para el mismo
medium, quien sin esta descarga temporal de sus energias sobrantes

se volveria loco.

Garmendia (1964:44) dice que los mediums son “personas de menta-

- . g mesa o ;

lidad arcaica que recalientan vivencias histéricas en quienes
[ - q . - . b} ]

actia el mito como idea obsesiva y delirante”.

Para Cabrera (1954:30) el trance es una predisposicién mental y a
menudo autosugestién. Un buen medium debe tener un “tempera-
mento impresionable y la creencia inquebrantable en la exis-
tencia de las divinidades de que impulsa a él aceptar sin vacilar la
realidad de la manifestacién”. También atribuye el trance a altera-
ciones en el sistema nervioso, histerismo y a veces a simulaci6n.
El trance es un estado anormal atribuido a la presencia del espi-
ritu. En Ja iniciacion se fija el reflejo condicionado. Durante
el periodo de entrenamiento el medium aprende a responder a
estimulos exteriores de manera estereotipica. Es una expresién directa
del sentimiento religioso. Lo que dice Cabrera de los santeros cuba-
nos se puede aplicar a los mediums de Maria Lionza también y

corresponde mds o menos a mis propias observaciones.

En el Culto de Maria Lionza cada espiritu se identifica con su
comportamiento estereolipico que el medium que recibe este espiri-
tu, debe aprender. Ya hemos dicho que mediums femeninos suelen
recibir espiritus femeninos y masculinos, pero mediums masculinos
casi nunca son posefdos por espiritus femenino§. Hay_excepcmnes,
pero en estos casos se trala de travestidos quienes tienen placer
en recibir un espiritu del sexo opuesto. En algunos centros en-
contré homosexuales entre los adeptos de Marfa Lionza sobre todo

como ayudantes de los “bancos” o mediums.

El Culto no estd dominado ni por mujeres, ni por hombres, aunque
parece que hay mds mediums femeninos y entre los feligreses se

encuentran mds mujeres.
La mayorfa de los médiums trabajan de “buena fe” y tratan de
transportarse verdaderamente, pero cuando un dia no pueden caer
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en trance a pesar de todos los esfuerzos, simulan la transportacién
porque no quieren desilusionar a los adeptos presentes. Por regla
general un observador experimentado puede Eistinguir facilmente
entre trance auténtico y trance simulado. A veces el medium queda
todavia en un estado de estupor, después de la despedida del
espiritu, que puede prolongarse por mucho tiempo. Varios autores
han estudiado este fenémeno en Brasil y Africa.

Otro hecho interesante: Ocurre a menudo que Guaicaipuro u otro

espiritu se manifiesta simultineamente en dos o mas mediums al

mismo tiempo y en el mismo lugar. Este fenémeno es explicado

por un “banco” en la siguiente manera: Dice que los espiritus

tienen tanta fuerza que cuando se manifiestan, sélo una parte de

esta fuerza toma posesién del medium, ly asi es posible que el
ta

mismo Guaicaipuro se pueda aparecer simultdneamente en diferentes
personas.

Otros dicen que cada medium, dedicado al culto de Guaicaipuro
o del Negro Miguel, tiene su “propio” Guaicaipuro personal, que es
como una parte de la totalidad del espiritu. De la misma manera
los adeptos de los cultos afroamericanos en Cuba y Brasil explican

el hecho porque cada uno posee su divinidad personal (el santo
de su devocién).

Ya hemos sefialado que el Culto de Maria Lionza se sirve de
métodos espiritistas pero los fines logrados son diferentes.

El trance ritualistico es muy importante en muchas religiones tri-
bales africanas y asume un papel primordial en los cultos afroa-
mericanos. Es fenémeno frecuente en cultos esotéricos del mediano
y cercano Oriente y se practica en la India y en el Tibet. En las
Iglesias Protestantes de la clase baja rural en el sur de los Estados
Unidos, visiones y trance forman parte del ritual emocional y para
la “conversién” es preciso ser poseido por el LEspiritu Santo. En

la Edad Media muchas personas en Europa pretendian recibir el
Espiritu Santo o la Virgen.

CONCLUSIONES

En las piginas anteriores hemos analizado el Culto de Marfa Lionza
desde varios puntos de vista para captar su calidoscépica complejidad.
Es preciso continuar las investigaciones porque cl culto estd cam-
biando continuamente. Surgen nucvos problemas que merecen la
alencion de folkloristas, antrop6logos, psiclogos, sociblogos y tedlogos.

Podemos afirmar que se trata de un culto sincretistico de reciente
formacién, por lo mecnos en cuanto se reficre a su forma actual;
se basa en cullos indigenas més antiguos que solfan llevarse a cabo
en cuevas y montafias en los estados centrales de Venezuela y que
se amalgamaron poco a poco cn una leyenda alrededor de un
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personaje central —Marfa Lionza— que para los adeptos es expo-
nente de lo bueno. El culto, como se presenta ahora, es producto
de un sincretismo que tiene diferentes raices: se basa en un con-
cepto rudimentario del cristianismo, pero al mismo tiempo re-
cuerda los ritos africanos para con sus divinidades y al chama-
nismo indigena con notables aportes del espiritismo a la Kardec.
La estructura se asemeja a las estructuras de los cultos afroamerica-
nos sincretisticos de Brasil y Cuba, con su neta distincién entre
las deidades (espiritus) inferiores y el Ser Supremo, lo que facilita
la absorcién de diferentes corrientes. Las divinidades africanas se
confunden con los espiritus de la naturaleza y el animismo indige-
na americano y, hasta cierto punto también, con los santos caté-
licos. El Ser Supremo, que estd por encima del mundo espiritual,
unifica en su persona todos los cultos y todas las religiones. Como
se encuentra en un nivel superior muy lejos de los asuntos mun-
danos hay que acercarse a El a través de los espiritus. El aspecto
utilitario de todos los ritos es otra caracteristica africana.

Con los recientes aportes cubanos, trinitarios y espiritistas, Maria
Lionza estd perdiendo poco a poco su posicién central y puede
considerarse como prima inter pares.

El culto popular satisface los anhelos del pueblo de manera ade-
cuada a causa de la comunicacién directa con las fuerzas sobrenatu-
rales que se invocan para hacer lo imposible, posible.

El culto parece una esponja que estd absorbiendo nuevos ritos, nue-
vos personajes y nuevos conceptos en su estructura original para me-
jor satisfacer las aspiraciones de los adeptos. Esta flexibilidad ha
hecho imposible la codificacién de las doctrinas y del ritual, a pesar
de los esfuerzos de algunos dirigentes del culto que quieren elevar
el culto a una posicién igual a la de las religiones establecidas,

y limpiarlo de elementos criminales.

En cuanto a los fenémenos del trance y de la mediumidad, hay que
sefialar que ¢l contacto directo con las fuerzas sobrenaturales
y su supuesta intervencién en los asuntos de los hombres correspon-
de a los sentimientos religiosos de mucha gente de las clases hu-
mildes que carecen de una formacién adecn}nda con respecto a
la religion cristiana y es expresién de un mislicismo primitivo. Tanto
para los mediums como para muchos adeptos tiene fines psico-
terapéuticos, y trae beneficios a muchos creyentes que buscan ayuda

moral, espiritual y social. .
La magia ocupa un pucsto muy importante cn el Culto y casi todos
los ritos se llevan a cabo con el propésito de ayudar mdgicamente

a las personas afligidas. La gente acude a Marfa Lionza siempre
que le faltan olros recursos para hacer frente a los problemas que
se presentan en la vida moderna, con sus frustraciones y desilusiones.
Como el Culto corresponde a estas necesidades de manera positiva
se explica su gran popularidad y debe ser tomado en cuenta como

una fuerza positiva a pesar de algunos abusos,
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APENDICE

VIAJES DE INFORMACION A AGUA BLANCA (ESTADO POR-
TUGUESA)

Con ocasibn de la fiesta de la Locaina en diciembre de 1964
viajé a Agua Blanca. Nos encontramos por casualidad con un
cierto sefior Sorano, quien tenia una finca a tres kilémetros del
pueblo, y era mago-curandero de gran fama. Al lado de su casa
se encontraban dos capillas dedicadas a Santa B4rbara y a otro santo
con altares catélicos y litografias de santos, pero guardaban tam-
bién utensilios para el culto de Maria Lionza: tabaco, indumentaria
especial, tambores, botellas de aguardiente y velas. En la casa
principal habia otra sala, dedicada exclusivamente al Culto de
Maria Lionza, con un altar y con litografias de Guaicaipuro, de la
Reina y del Negro Felipe, los m4s importantes exponentes del
culto. El sefior Sorano, triguefio de 65 afios (murié hace dos afios)
era gran adepto de Maria Lionza, pero también solia llevar a
cabo ritos en honor de los “duefios” de las cuevas vecinas. Hay
tres cuevas principales en los alrededores, que pertenecen a la
familia Sorano. Una est4 dedicada al culto de Guaicaipuro y queda
a una distancia de dos horas a pie en la cumbre de una mon-
tafa. Visitamos la cueva en otra ocasién pudimos presenciar
un rito en honor del “Indio”, Otra cueva degicada a Maria Lionza
queda a cinco horas de camino y es visitada pocas veces porque
estd casi siempre con agua. La cueva mAs cercana pertenece a la
India Rosa —segin algunos adeptos, la esposa de Guaicaipuro.
Esta cueva se encuentra en un cerro. El camino atraviesa un
riachuelo que nace més arriba en la montafia y contiene agua
clara, El paisaje es fantdstico. El camino se jnterna después en
la selva. Bajo los altos 4rboles arden velas y se encuentran vesti-
gios de sacrificios —botellas vacias, flores. Los adeptos encien-
den velas para honrar ‘1‘]05 espiritus de la naturaleza que rodean
al peregrino cuando camina por |a selva solitaria; sus nombres son:
Don Juan del Camino, Don Juan del Rio, Don Juan del Bosque
y Don Juan del Viento. La cenirada a la cueva cst4 adornada con
un cartel: “Cueva de la India Rosa, Amor y Respeto”.

Nuestro acompaiiante toca la pared rocosa de la cueva con sus
dos manos y dice una oraci6n g fin de pedir a los espfritus permi-
so para entrar. Jin ¢ ll_llcrim' s¢ encucniran numececrosas mesas
colmadas de fruta y ¢omida preparada, latas de sardinas, velas,
perfumes y botellas ¥ lilograffas de los espiritus principales del
culto. Afios después VO Vi a visitar la misma cueva. FFue un fin
de semana y llegaron diferenies caravanas desde Caracas y Barqui-
simeto. Los feligreses rajeron flores, comida y velas para los es-
piritus a fin de pagar Promesas, Algunos pasaron toda la noche
en la cueva. Los “bancos™ y mediums llevaron a cabo trabajos

564



mdgicos en el interior de la gruta. Durante la semana no viene
casi nadie. Después de la muerte del viejo sefior Sorano, este
lugar sagrado ya no es cuidado por sus hijos.

Al otro lado de la finca de los Sorano se encuentra un sitio
llamado “El Arroyo” donde en aquel tiempo estaba instalado
el sefior Y. a quien yo habia conocido en Sorte afios atris. Y.
habia abandonado su “Portal” en Sorte a causa de unos lios con
la Guardia Nacional y en “El Arroyo” construyé una bella capilla
dedicada al culto de Maria Lionza al lado de una piscina natural
de agua cristalina que brota de un manantial subterrineo en una
gruta semi-inundada. El sitio era ideal para llevar a cabo trabajos
e Y. viajo de centro en centro durante algunos meses para llamar
la atencién de los “bancos” hacia su nuevo lugar de adoracidn.
Por un tiempo “El Arroyo” gozdé de mucha fama, pero desgraciada-
mente hace algunos afios una mujer se ahogé en la gruta; intervino
la Guardia Nacional, el templo fue destruido e Y. fue llevado a la
circel, de donde sali6 pronto por no haber sido culpable del
accidente. En el tiempo de mi primera visita el nuevo centro co-
menzaba a adquirir fama. Y. pasaba casi todo su tiempo libre en
Agua Blanca, donde construyé un rancho, al lado de la capilla, con
planta eléctrica propia y algunos caneyes para hospedar a los feli-
greses. Su mujer trabajaba como medium. Y. tenia su propio carro

y un apartamento en Caracas.

Los primeros contactos con Sorano e Y. fueron importantes para
continuar la labor de investigacion. Siete meses mds tarde volvi-
mos a visitar Agua Blanca. Era un fin de semana y mucha gente
de todas las partes centrales de Venezuela habia llegado en carros
por puesto y autobuses. Mas de trescientas personas se encontraban
en el centro de Y. en “El Arroyo”, entre ellos muchos “bancos”
y mediums. Tenfan sus hamacas extendidas bajo los techos de
zinc preparados por Y. Cocinaban en fogones abiertos. Mllchos
estaban bafidndose en la “piscina”. entre ellos numerosos ninos.

En la capilla habia numerosas personas. Algunos mediums y adep-
tos fumaban puros, chupando ripidamente ¢ inhalando ¢l humo del

tabaco. Otros rezaban a media voz frente al altar. Entré Y. Estaba
descalzo y con ¢l pecho desnudo. Sélo llevaba una gran cruz al-
rededor del cuello. Fumaba un pure. Un hombre delgado de 30
afios de edad, tez blanca y pelo negro, sc acerco; estaba descalzo

y fumaba un puro también. Y. puso las manos en la frente del
medinm y el hombre cerré los ojos. El “banco” eché ron sobre sus
espaldas y le froté con toda su fuerza. Luego soplé el humo del
tabaco por encima y por debaio del hombre. Este se estremecid.
De repente cayé en trance. Con los ojos cerrados el medium
empezé a hablar: “Soy el Negro Felipe, buenas noches. hermanos”.
Hablaba répidamente; luego pidié un trago de la botella de aguar-
diente que cstaba en el altar. Llamé uno a uno a los feligreses
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presentes y con el humo del tabaco les purifico. Me llamaron a mi
también y tuve que someterme al mismo ritual. Luego el medium
se acercO a un negro de cabello blanco y peg6 su frente a la de
éste. En este momento el viejo se estremecié y dio un grito.
El espiritu habia entrado en la “materia” Poco después el joven
fue poseido por otra fuerza: “Ha llegado Yoroqui, el Indio Yoro-
gui” dijo Y. Los dos hombres en trance pasaron de uno a otro
e los presentes preguntando a la gente el porqué de su peregri-
nacién. Mientras tanto un hombre muy gordo y robusto se acercé al
altar, era triguefio claro y se parecia a un luchador de la Tele-
vision. Y. puso sus manos sobre la frente del gordo. El luchador
extendié sus brazos. Empezd a respirar ruidosamente. Su cuerpo se
torcié. Con un grito feroz cayé al suelo: “Guaicaipuro”. Todos los
presentes levantaron sus brazos y saludaron al espiritu: “bienvenido,
Guaicaipuro”. Dos jovenes, un negro y otro que parecia italiano,
empezaron a tocar dos tambores rusticos que estaban cerca del
altar; el compés era lento, luego més riapido. Al gordo le pusieron
un adorno de plumas, como utilizan los indios norteamericanos en
las peliculas de cowboys. Luego bailé mientras los demés palmo-
teaban el ritmo. Después de 10 6 15 minutos Y. volvié a poner sus
manos en la frente del medium para calmarle y mandé callar a los
tamboreros. El gordo abrié los ojos y tranquilamente sali6 de la
capilla. Volvié el pequefio medium y saltando y gritando feroz-
mente pidi6 mé4s ron. De repente se puso mds serio y dijo con
voz completamente cambiada: “Bolivar, soy el Padre de la Patria”.
'}I]'Odos los fieles se levantaron y algunos empezaron a cantar el

imno nacional. El medium se sentd en una silla frente al altar
y luego empezaron Jas consultas.

Después de casi una hora empezaron de repente a tocar tambor
fuera dec la capilla, esta vez el ritmo era més rdpido. El espfritu
de Bolivar se despidi6 y el medium fuc posefdo otra vez por
un Indio. El pequefio hombre corri6 hacia afucra, brincando vy
saltando como un loco. Los fieles formaron un circulo alrededor del
medium y de los tamboreros. De repente aparccié una mujer
negra ya de cierta edad, con los ojos abiertos pero la mirada
fija, el cabello desordenado y el vestido desgarrado. Con gritos
agudos empezd a bailar ferozmente con ¢l hombre. Estaba en
pleno trance. Los presentes daban palmadas y gritos. Después de

un rato Jos tamboreros se callaron y la mujer desaparecié en In
oscuridad de la selva.

En la misma noche algunos “bancos” estuvicron trabajando en la
gruta del manantial. Sc llevaron a cabo despojos y “desembrujamien-
tos” por medio del agua clara que sale de la cueva. Un hombre
enfermo tuvo que ingerir grandes cantidades de agua para provo-
car vOmilos, Hablamos con un medium de Maracaibo, una mu-
chacha de 17 afios, negra, flaca, con ojos nerviosos. Me dijo que
para hacerse medium habfa que trabajar duro, pues cl camino cs
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dificil, doloroso y triste. La muchacha parece seria e inteligente.
Ya tiene desarrolladas sus facultades para recibir dos espiritus
diferentes.

Otro medium cae en trance. Es un joven blanco de Catia (Cara-
cas). Para provocar el trance mueve la cabeza ripidamente. Fuma
cigarrillos y toma ron. Cuando se transporta se manifiesta el
espiritu Vikingo, que forma parte de la Corte Africana y es her-
mano de Santa Barbara de Changd, Centauro y Bérbaro. Es espi-
ritu potente que lleva a cabo muchas curaciones magicas porque
tiene grandes conocimientos medicinales que provienen de Africa.
Le gusta “la candela” y el baile de tambor. Al ron le llama
“cocoa”. No fuma. puros sino cigarrillos corrientes. Los fieles se
acercan y el espiritu conversa con ellos. El “banco”, que es
una mujer de 50 afios mds o menos, estd sentada al lado del
medium en trance y anota todo lo que aconseja el espiritu. Sus
consejos comprueban que el hombre tiene efectivamente buenos
conocimientos medicinales. Algunas medicinas que prescribe se
venden en todas las farmacias: vitaminas, tonicos, purgantes, anti-
bidticos. Pero también prescribe bafios en hierbas arométicas, la
purificacién por medio de humo de tabaco y despojos.

En otro viaje de investigacién descubrimos una cueva en los alre-
dedores de Agua Blanca, donde se venera a los espiritus de la
montafia. Esta cueva contiene huesos petrificados en abundancia
y los fieles —casi todos son campesinos de la region— colocan sus
ofrendas de tabaco y comida o las libaciones de aguardiente en
los restos de las calaveras petrificadas, o al lado de los restos de
esqueletos humanos. Parece que esta cueva fue utilizada por los
indigenas como cementerio en tiempos muy remotos. En esta
cueva se venera sblo a los Don Juanes y no pudimos encontrar
vestigios del Culto a Maria Lionza propiamente dicho.

A 10 kilémetros dc Aguablanca se encuentra una cueva llena de
estalactitas y estalagmitas en un sitio denominado “El Aguacate”. En
un rancho cercano vive una sefiora de 45 afios de edad con sus
tres hijos adultos; eclla es la sacerdotisa principal del culto
en este lugar. Los fines de semana llegan numerosas caravanas
de afuera y los “bancos” y mediums llevan a cabo sus trabajos
entre los que figuran dibujos geométricos ejecutados con tiza en el
suelo y el uso de pélvora para rilos de purificaciéon. Hay numerosas
grutas pequeiias cn los alrededores de un ‘chorro que sale (_'Ie la
monlaiia, y en cada gruta se encuentra un “sacerdote” que atiende
consultas. En una cueva un medium estaba transportado y el espi-
ritu del doctor Jos¢ Gregorio Herndndez hablé por su boca. Una
enferma estaba acoslada en una cama rastica y un medium le

daba masajes.
Una vicja negra sc lransportd. Recibié un espiritu de los Indios y
se arroj6 al rfo. Listabn muy agitada y pidi6 aguardiente que
lomé de la botella. Luego eché el sobrante al agua. :
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Un poco mis tarde el mismo medium se senté frente a una gran
cruz de hierro erigida por un adepto para pagar una promesa. La
mujer entr$ otra vez en trance pero esta vez se manifesté el espi-
ritu de la Madre Emilia, una monja humilde que durante su vida
en Caracas fue famosa por su bondad. El medium hablé con una

voz suave al responder las consultas de los fieles que se acercaron
con sus problemas amorosos.

Mientras tanto un “banco” —una mujer joven vestida en bata
Goajira— se ubicé en una plataforma encima del chorro (se llama
Chorro de la Reina de las Aguas). Tenia una botella de aguardiente
en las manos, y vertia el contenido sobre la cabeza de un hombre
semi-desnudo, mientras rezaba encantaciones. Otra mujer —su ayu-
dante— flagel6 al hombre con un ramo de bejucos gritando “que
se vayan los espiritus malos de tu cuerpo, en el nombre de Dios
Todopcderoso, por los espiritus del agua y por Marfa Lionza”.

Luego bafiaron al mismo hombre en el rio. Se trataba de un
rito de “despojo”.

EL CURANDERO DE SORTE

En 1970 pasamos un fin de semana en el campamento de R. en
Sorte. R. es un hombre flaco, de tez clara con una mirada muy
aguda. Tiene fama de buen curandero. Es el discipulo de Lino
Valle, curandero muy famoso muerto hace algunos afios, quien
es venerado también en el culto de Marfa Lionza. R. tiene 45

afos y vive en Chivacoa, pero pasa casi todo su tiempo en las
orillas del Rio Yaracuy, en Sorte.

Los fines de semana 800 y mis personas acuden a él para ser
curadas. R. atiende Jas consultas en un humilde rancho. Durante
las consultas no estd en trance, examina los pacientes y luego les
da medicinas a base de hierbas. Cada persona que viene a consulfar
a R. tiene que someterse antes de ser recibida por ¢él, a un rito
de purificacién que es llevado a cabo por uno de sus ayudantes.
El paciente se acerca a la orilla del rio donde hay una playa areno-
sa. El ayudante de R. coloca cuatro pufiales alrededor de la
persona que va a ser purificada y la bafia con un chorro de_agun
mezclada con hojas de tabaco y amonfaco. Le frota las piernas
y los brazos. Otros pacientes son llevados a un chorro cn la selva,
donde tienen que tomar un bafio de agua fria bajo el salto y lavarse
especialmente el pelo con una coccién de jabén, amonfaco y hier-
bas arométicas. S6lo después de cste ritual sc debe consultar al
curandero.

Al lado de su rancho hay un hermoso altar de Marfa Lionza bcilio
un techo de zinc, donde los pacientes colocan las ofrendas: pollo
frito, bollos, flores, puros, aguardiente en botellas y vasos, dinero y
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adornos. Hay un busto de Maria Lionza y litografias de los
espiritus mas importantes.

En las noches de luna el curandero lleva a cabo operaciones
mégicas. Frente al altar se traza un tridngulo, y en el medio
colocan una sibana sobre el suelo de tierra. En cada punto del
tridngulo se ponen varias velas grandes y a ambos lados 33 velas
mas pequefias. Frente al altar hay una silla donde tiene que sentarse
la persona que se somete a la operacién. Aparece R. y con su
mirada aguda hipnotiza a la mujer que el curandero acuesta en
el tridngulo. Las velas arden y la muchedumbre forma un circulo
para presenciar la operacién. La mujer lleva un vestido viejo. Tiene
los ojos cerrados y parece dormida. R. se acerca al altar y después
de respirar ruidosamente por algiin tiempo finge caer en trance.
Luego se acerca a la mujer, dando gritos feroces. Con unas tijeras
corta un hueco de 10 x 10 cms en el vestido y aparece la piel
del abdomen. Su ayudante le da un bisturi con el cual hace una
leve incisién de manera que no salga ninguna gota de sangre. En
la otra mano tiene un tapén de algodén lleno de alcohol puro, y en
el momento de hacer la incisiéon la tapa con el algoddn. Después
mete la mano debajo del algodén de tal modo que los espectadores
piensen que penetra en el abdomen. La otra mano esta tapando
todavia el “hueco” con el algodén mojado, con que prensa algunas
gotas de liquido de la otra mano; asi, cuando quita la izqui’erda
debajo del algodén, parece que ha arrojado la “enfermedad”. El
paciente duerme profundamente. La operacion no dura _més de
15 minutos. Tapa la incisién otra vez y luego frota el sitio para
“cerrar” la apertura. La ilusién es perfecta. Luego despierta el
paciente y vuelve al altar, donde el espiritu abandona su cuerpo.
La mujer se levanta y acompaiiada por el ayudante va al rio para
tomar un bafio de purificacién. Pude ver varias heridas de opera-
ciones llevadas a cabo por R. y sélo mostraban ligeros cortes.
Aunque la operacién en si misma es puro engaiio, los pacientes se
sienten mucho mejor. Conozco el caso de un hombre, golpeado
por un caballo, que no podfa moverse mds y fue curado con dos
operaciones durante las cuales R, a la manera de un quiro-
prictico, le masajeé la columna vertebral. En otra ocasién c.uré
a una mujer afligida de tlceras y a otra que prgtgndfa haber tenido
céncer. Creo que R. cura sobre todo con medicinas claboradas de
hierbas pero para dar mds énfasis a sus curaciones lleva a cabo
las operaciones migicas. Durante la operacién prohibe a los
presentes mirarle a los ojos. Ademds uno no debe acercarse mucho

al pacienle ni tomar fotograffas.

VELACION Y CORONACION

En otra ocasiébn presencinmos una “velaciéon” en el Palacio de la
Coronacién en Sorte. Una muchacha de 14 afios, medium en
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desarrollo, tenia que ser “destapada” porque de repente no pudo
recibir mas a los espiritus. La nifia estaba vestida de blanco. Se
acostd en el suelo frente al altar con los brazos extendidos en
forma de cruz y cerr6 los ojos. Tres mujeres la bafiaron con
aguardiente, perfumes, Agua de Colonia y algunas esencias arom4-
ticas, mientras recitaban férmulas magicas. Encendieron tres velas
E)or cada lado y arrojaron flores encima de la muchacha. Luego
umaron puros lanzando el humo encima de la nifia, que en este
momento empez6é a gemir y a respirar muy fuertemente. Su cuerpo
se alzaba y bajaba pero los ojos permanecian cerrados. Siguieron
encantaciones y al cabo de una hora levantaron a la muchacha
y le lavaron la cabeza y el cuerpo con agua de limén.

En una cueva de la regién se llevé a cabo un rito de Coronacién.
Estaban presentes numerosos “bancos” y mediums. Cantaban y
fumaban. Muy pronto llegé una mujer ya de cierta edad, dirigente
de un Centro importante de La Victoria que habia trabajado de
“banco” desde hacia afios. Antes de llegar a la montafia tuvo que
confesarse y comulgar en una Iglesia Catélica para someterse al
ritual en estado de gracia. Luego se acercé al altar, donde estaban
dos “bancos” varones ancianos. Después de un rito de purificacién
con agua y humo de tabaco, le pusieron una corona de papel sobre
su cabeza y l¢ vistieron con una manta blanca. Este rito se lleva
a cabo para distinguir un “banco” de gran prestigio o para pagar una
promesa. Segin algunos informantes el dirigente del culto alcanza
un grado superior a través de la coronacién, pero esa no es la

opinién uninime de los creyentes. El rito siempre se lleva a cabo
en la montafia 0 en una cueva.

RITOS SINCRETISTICOS AFRO-VENEZOLANOS

Una noche me invitaron a visitar una sesiébn en un centro conocido
de Caracas. Se trata de un rito de iniciacién con fuerte influencia
3frlcan?;. Me hacen una “reliquia”. La sacerdotisa en csle centro es
banco” y medium a la vez. Lleva cintas multicolores alrededor de
su cuello. Las mujeres que reciben las “reliquias” conmigo tienen
quc somelerse a un bano ritualistico que se hace en la bafiera
de la misma casa. Luego la sacerdotisa cac en trance. Recibe un
espiritu africano. Se sienta en una silla al lado del pequeiio altar
de su consultorio. Llama a las mujcres a que se sometan al ritual
una a una, y luego me toca entrar a mi. lﬂlfa agarra mi brazo dere-
cho y con ripidos movimientos hace unmas cien incisioncs en In
parte inferior con una hoja de alcitar., La sangre corre cn abun-
dancia. Después me pone un aceite aromitico encima dec las
heridas. Con un papel secantc scea li sangre de mi brazo y sobre
el papel aparcce un dibujo que demuestra cudl serd mi espiritu
protector. Para el guardién hay que crigir un altar en la casa,
colocar velas y flores todos los dias y rezar invocaciones.
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Con la “reliquia” el adepto queda amarrado al centro.

En el mismo centro se llevé a cabo una ceremonia en honor de
Changé, divinidad africana que en Cuba estd4 relacionada con
Santa Barbara. Su fiesta se celebra el dia onomdstico de la santa
(4-12). La misma sacerdotisa, joven y bonita, hoy estd vestida de
blanco. En su quinta, en el oeste, se retinen muchos adeptos en
su mayoria integrantes de la clase media. La sala estd bien deco-
rada con flores y en el altar hay mucha comida. La sacerdotisa
cae en trance. Tocan los tambores y ella baila frente al altar
con pufales en la mano con los cuales se inflige una herida en
el brazo. Saca sangre y en consecuencia la ofrece a un nifio grave-
mente enfermo que la traga con agua. Luego sigue la fiesta, el
medium recibe diferentes espiritus y por fin se manifiesta Santa
Barbara (Changé). La ceremonia culmina con el sacrificio de un
pollo. La sacerdotisa baila con el animal en las espaldas y luego
le quita la cabeza de un solo machetazo. Después chupa la sangre
caliente y con el caddver sangrante del animal hace la sefal de la
cruz en Ja frente de todos los fieles que se acercan para recibir
la bendicién. De la carne del animal sacrificado se prepara luego
una comida (afiadiendo arroz y quimbombd), que se ofrece a Changé
(todos los platos que se ofrecen a las divinidades africanas nunca
deben contener sal). Md4s tarde, en la misma celebracion, se
manifiesta también el espiritu de Maria Lionza, saluda a los adeptos
y aconseja a algunos que se acercan para pedir ayuda. La fiesta
duré hasta la madrugada. Nadie debe ausentarse antes de que se

terminen todas las ceremonias.

LA CUEVA DEL INDIO PIO EN CARACAS

Hace unos afios se celebraban ritos cn una cueva del Cafetal
(Urbanizacién de Caracas), pero con la construccién del nuevo
Cementerio del Este y de muchas quintas en los alrededores de
la gruta se puede afirmar que el culto estd casi cxtinto. Sélo
quedan algunas cruces de madera cn mal eslado e incisiones en
las parcdes de la cueva. En 1966 presencic una ceremonia en
la Cueva decl Indio Pio. La entrada a la grula es muy e§treclln
pero el interior comprende un amplio espacio que con ocasién de
In ficsta, cstaba iluminado con numerosas velas. Una plataforma
natural de roca servia de altar. Estaban presentes unas veinte
personas, mas mujercs que hombres. El “banco” cra hombre de unos
40 afos, andabn descalzo y del pecho desnudo colgaba una enorme
cruz. Dos mujeres le servian de mediums. Una cra una ﬁv,m'da de
unos 30 aiios, muy pintada. Segin la informacién recibida de los adep-
tos, era una prostituta bien conocida de un barrio de Catia. El propé-
sito de la coremonia cra el “despojo” de un espiritu malo. El
“banco” dio inicio al ritual entonando una conocida cancién en
honor de la Virgen pero con las palabras adaptadas a la veneracién
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de Maria Lionza. Luego se acercé una de las mujeres-mediums a la
plataforma de piedra y encendié un puro. El “banco” estaba fu-
mando también, y lanzaba el humo sobre la mujer. Luego le dio fric-
ciones en la nuca y eché la bendicién a los presentes. De repente
la mujer cay6 en trance y se manifesté el espiritu del Negro Felipe,
pidiendo ron y puros. La mujer dijo palabras muy vulgares, lo que
agrad6 al publico, pero de pronto el espiritu se despidié y se
manifesté el Indio Pio “duefio de la cueva”.

Se acercé un hombre joven al altar. Segtin mis informantes padecia
ataques epilépticos, atribuidos a un espiritu malo que moraba en
la cabeza del joven, quien ademais sufria de continuos dolores de
cabeza. El “banco” y el medium en trance soplaron humo alrede-
dor del hombre y le dieron un masaje en las espaldas. Luego la
mujer agarro la cabeza del hombre y la golpeé fuertemente
contra las paredes rocosas de la gruta. Después le lavaron la cara
y la cabeza con una coccién preparada que olia a hierbas aromaticas.
Por fin el medium levanté al joven v le hizo acostarse frente al
altar. Pusieron velas alrededor y echaron pélvora a las llamas
explotando instantidneamente. Luego le azotaron con ramos verdes
mojados en el mismo liquide que se usaba para banarle. Des-
pués el joven se arrodillé y el “banco” con los brazos extendidos
sobre él murmuré encantamientos.

Después de este violento “despojo” se acercd la otra mujer-medium
al altar y el “banco” la purifich con humo de tabaco. La mujer
se qued6 inmévil pero de repente con un grito doloroso se dejé
caer hacia atrds. Cuando hubo recuperado sus fuerzas. se levanté
otra vez y dijo con voz suave “Maria Lionza les saluda”. Sentada
en una roca dio consejos a los fieles que se acercaron uno a uno
para hablar con ella en voz baja.

Al cabo de una hora Maria Lionza sc despidi6 y el medium volvié
en si. Otra cancion a Maria Lionza vy se acabé ‘el ritual.

En otra ocasibn cncontramos un “dafio” cn la cueva: un péjaro
muerto, perforado con agujas, colgado con cabuyas en la pared
de la gruta. El pijaro significa una persona a la cual se quiere
daiar.

HISTORIA DE VIDA DE UN BANCO

M. es una mujer trigueiia de aproximadamente 50 afios de cdad.
Nacié en un caserio del Estado Carabobo, hija de un camposino y
su concubina de muchos afios. Tran seis hermanos. Nunca fue a Ia
esciicla pero aprendié a lcer y escribir de adulta,

A la edad de 15 afios comenz6 a tener de repente ataques nerviosos
y convulsiones y sus padres, convencidos de que se trataba de un
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“embrujamiento”, la llevaron a un famoso curandero de un
pueblo vecino. Este examiné su orina, la miré fijamente y luego
dijo que la muchacha estaba atormentada por un espiritu que
era preciso exorcizar. Le hicieron un “despojo” a base de hierbas
y bafios, fricciones y encantamientos y tuvo que visitar al curandero
muchas veces. Al cabo de algunos meses se mejoré6. El hombre
no trabajé con Maria Lionza y M. dice que en aquel tiempo
nunca oy6 de la “Reina”; también habia varias mujeres que frecuen-
taban el centro y cayendo en trance, recibieron espfritus. El
curandero se dio cuenta de que M. también tenia facultades medii-
micas, porque tenia visiones en las cuales los mismos espiritus man-
daron a M. continuar sus préacticas. Cuando se restableci6 por
completo empezé a desarrollar progresivamente sus facultades y
lleg6 a recibir dos espiritus de personajes muertos. Su primer trance
fue una experiencia tan grande que le dio miedo, pero dice que
nunca se acord6 de lo que le hicieron los “espiritus” mientras

estuvieron presentes en su cuerpo.

A la edad de 18 afios sus padres la mandaron a Valencia donde
trabajé en una casa de familia como criada. De pronto encontrd
una vieja mulata que la invité a visitar un centro “espiritista”
en la ciudad, donde invocaban a Marfa Lionza. Frecuenté las sesio-
nes y participé activamente en las ceremonias como medium.
Muchos adeptos la estimaban por sus facultades y por los buenos
consejos que daban los espiritus que se solian manifestar en ella.
Se unid a un hombre, un obrero, cuando tenia 20 afios y de pronto
nacieron dos hijos, pero el hombre la dejo; al cabo de algunos
nmeses encontré otro marido con quien tuvo otros dos hijos mds.
Pelearon y el marido la acusé de ser una bruja y la abandoné
tanbién. Desde entonces nunca ha tenido otro marido fijo. Continué
viviendo en Valencia donde frecuentaba todavia el mismo centro del
culto. Pero un dia de repente no pudo recibir inds sus espiritus acos-
tumbrados, se quedé *‘tapada” a pesar de velaciones y otras cere-
monias que el “banco” llevd a cabo pura restablecer sus facultades.
Dice que era perfectamente capaz de recibir el espiritu mental-

mente pero no tomé mds posesion de ella.

Como tenfa muchos admiradores y clientes se decidié a abrir su
propio cenlro como “banco”. Trabajé con un sobrino de 16 afios
que era un excelente medium y asf su centro comenzé a ser frecu.en-
tado por numecrosas personas cada vez que organizaba una sesién.
Los clientes pagaban por los servicios prestados y ast M. pudo
vivir bien y criar sus hijos sin depender de ningin hombre. Ha
tenido diferentes amantes y consecuentemente dos hijos més.

Mis tarde, perseguida por la policia, se mudé a una ciudad vecina,
donde vive todavia. Sus clientes provienen de Caracas, Maracay

y Vaencia. Ella trabaja dos veces por semana en su casa y una
vez en un bosque vecino. Tienc otro medium ahora, un joven
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de 20 afios quien recibe diferentes espiritus. M. ha adquirido mucha
experiencia y sus “despojos” son considerados como muy eficaces.
Ademis, hace amuletos y cura enfermos. Cada mes organiza una
peregrinacién a la montana de Sorte.

Sus hijos ya son casi todos adultos: una hembra estd casada con
un empleado del gobierno, otra con un maestro de escuela, un
hijo trabaja en una fibrica, otro vive en Caracas y dos estdn
estudiando todavia, y viven con la madre en su vieja casa colonial
de barro con techo de zinc y cocina aparte, y donde sélo el
tocadiscos, la Television y una gran nevera son pruebas de la
relativa prosperidad de sus habitantes. Por cierto, M. vive de su
oficio de “banco” y cobra por los servicios que ofrece a sus
clientes, pero nunca se ha enriquecido. Como tiene buena reputa-
cién ha sido “coronada” dos veces en una cueva de Agua Blanca,
por un grupo de “bancos”. Su hija menor tiene facultades
meditimicas también y estd desarrollindose bajo la estricta vigilan-

cia de su madre. Los espiritus no hablan todavia por su boca pero
si estan presentes.
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