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En los Gltimos afios, las iglesias evangélicas tuvieron una expansion tan
espectacular, no sélo en Brasil sino en toda América Latina, que algunos
autores hablan de una “explosién evangélica” o una “protestantizacién de
América Latina” (Stoll, 1990; Martin, 1990). Efectivamente, mientras que en
1960 ¢l 7,8 % de la poblacién brasilera se consideraba evangélica, hoy el
porcentaje subi6 a 15 %, segin P. Freston (1994), o a 17 % segan P. Bastian
(1992). En 1960, ¢l total de la poblacién evangélica en América Latina y en
el drea del Caribe era 3,01 %, en 1985 este porcentaje subié a 13,78 %
(Bastian, 1992: 333). En la expansién evangélica, ¢l pentecostalismo ocupa
un puesto primordial. Segin Brandio (1988:30) mis del 70 % de los
evangélicos brasileros pertenecen al pentecostalismo y en menos de diez
anos pueden ser 90 %. En toda América Latina “los pentecostales son el
grupo religioso que mis ha crecido en la década del 80" (Frigerio, 1994:7).
Segiin las investigaciones realizadas en 1993 por el Instituto de Estudios de
Religiéon (ISER) en la region metropolitana de Rio de Janeiro, nueve entre
diez nuevos templos evangélicos abiertos recientemente eran pentecostales
(Fernandes, 1993).

Es considerable la presencia de ex-catdlicos en las iglesias evangélicas
—sobre todo pentecostales—! y este hecho ha sido tomado en cuentaahora
también por la Iglesia Catélica brasilera. Hasta hace poco, parece que no ha
tomado conciencia del desafio del pentecostalismo (Sanchis, 1994:32).
Aparentemente, la expansion pentecostal debido a ka conversién de
catdlicos no es un hecho asombroso, puesto que la mayoria de la poblacién
brasilera se considera catdlica. Sin embirgo, ¢n este caso hay que preguntar:
épor qué avanzan lus iglesias pentecostales?, ¢por qué la lglesia Catblica es

1 En reclentes Investigaciones realizadas por Data-Folha y publicadas en Folba de Sdo
Patlo, 48 % de los pentecostales y 41 % de los evangélicos no-pentecostiles son ex-
catdlicos. Bl mismo estudio reveld timblién, que 1% de los citolicos entrevistados son
ex-pentecostiles (Folba de Sao Panlo 14-1-90, pp. 1-10/13). En 1990, 77 % de los
creyentes reunidos en las igleskas pentecostales de Rio Grande do Sul erin originalmente
cintdlicos (Oro, 1991),
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incapaz de retener a sus fieles?, ;c6mo responde ella a la expansién
pentecostal?

En este trabajo voy a ocuparme solamente de las reacciones catélicas al
avance pentecostal. Este avance empez6 a preocupar a la Conferencia
Nacional de Obispos del Brasil (CNBB) en 1991. En este afio y en los afos
1993 y 1994, su directorio promovib tres seminarios sobre “la diversidad
religiosa en Brasil” que contaban de la participacién de obispos, sacerdotes
y estudiosos de este tema. Estos seminarios se refirieron, evidentemente, a
varias expresiones religiosas existentes en la actualidad brasilera, no
solamente a los pentecostales, y tuvieron el prop6sito de “ofrecer a la Iglesia
Catélica subsidios para un conocimiento mis profundo de fenémenos (la
expansién y sus causas) y para la definicién de su accién pastoral delante
de los mismos” (Documentos de CNBB, No. 46, 1991:98).

Los datos que permiten la elaboracién del presente texto se basan en el
anilisis de los documentos de la CNBB y son resultados de estudios en el
campo realizado junto al clero y al episcopado de Rio Grande do Sul; asf,
este trabajo refleja la perspectiva de la jerarquia catélica.

En sus documentos, la Iglesia Catélica reconoce ahora formalmente la
existencia de un pluralismo religioso, la necesidad de pricticas ecuménicas
y de la apertura al didlogo con las otras iglesias y religiones —cristianas y
no-cristianas— siguiendo asi las orientaciones del Vaticano I12. Parece que
sus representantes tienen dificultad en considerar el pentecostalismo —es-
pecialmente el auténomo o neo-pentecostal, también llamado pentecostalismo
de la segunda y tercera ola—3 como un movimiento religioso positivo que
se extiende debido a sus propios méritos y que tiene derecho a su existencia,
Movimiento fundamentalista, grupo religioso auténomo y especialmente

Estas orientaciones salen sobre todo de los documentos Unftatls Redinigratio, Nostra
Aelate, Eclisam suam, Ad Genies e Lumien Gentfum, que fomentan el diitlogo con otras
religiones, tumbién no-cristianas, y expresan la no-relvindicaclon exclusiva del mono-
polio religioso catélico.

3 El pentecostalismo de la primera ola ¢s de origen noneamericano y abarca las Iglesias
de la Congregagiio Crista do Brasil, que llegs aqui en 1910, y la Assembleln de Deus, que
lleg6 en 1911. S¢ pone Enfasis ¢n los dones del Espiritu Santo, especkidmente il
glosolalia, La segunda ola tene Inlcio en la década de 1950 y abarca como lis s
representativas las Iglesias del Bvangelho Quadrangular, Brasil para Cristo y Deus ¢
Amor. La énfasis estd en la curacton divina, La tereert ol se Inleid en b década de 1970
¥ tiene como mayor representante ki lgrefa Universal do Reino de Deus y el énfasls
puesto en exorcismos y ¢n los medios de comuniciclon de masit, IZstas olis no se
superponen las unas a las otras, sino que conviven una al kido de Lot (Freston, 1994),
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secta, en su sentido despreciativo, son términos frecuentes en los documen-
tos y los pronunciamientos de los miembros del clero y del episcopado
brasilero, cuando se refieren a aquellos grupos religiosos. El propio Papa
Juan PabloII habla de las “sectas peligrosas para los fieles catélicos” (Shiose,
1995)%. Vemos algunos ejemplos: “El éxito de las llamadas sectas es
considerado un problema grave”, escribié Don Luciano Mendes de Almeida,
ex-presidente de la CNBB “es un fenémeno de la crisis”. Para el actual
presidente de la CNBB, electo en mayo de 1995, Don Lucas Moreira Neves,
“las sectas son mis movimientos que iglesias y practican la seducciéon por
todos los medios (Freston, 1994). La Iglesia sufre hoy “del proselitismo
fanitico de algunas sectas”, escribi6 el Padre Mario Miranda, en los Estudios
de la CNBB, No. 62(Miranda, 1991:94). En una de sus primeras declaraciones
como nuevo presidente de la CNBB, Don Lucas afirmé que le inquieta la
expansion de las sectas fundamentalistas, tipo Igreja Universal, que consi-
dera la mis nociva porque “utiliza el mensaje religioso para obtener
beneficios financieros”. Entonces, cinco dias después del incidente de la
quiebra de la imagen de Nossa Senbora Aparecida, el 12 de octubre de
1995,5 Don Lucas exhort6 a los catélicos que no se callan y afirmé que “la
Igreja Universal naci6 del odio, de la mezquindad, del desprecio y de la
pequeinez” (Jornaldo Brasil, 17-10-1995, p. 4). También, con respecto a las
sectas (pentecostales), el mismo prelado afirmé que ellas serdn el principal
adversario de la CNBB en los proximos cuatro afios. Y luego dijo que la
CNBB piensa reunirse con los protestantes histéricos en una verdadera
“guerra santa” contra las sectas fundamentalistas. Estos serian ¢l “enemigo
comun” para ambos. Propone también que la CNBB admita y aceite
oficialmente el sincretismo religioso de las religiones afrobrasileras para
mantener los fieles, de alguna forma u otra, vinculados al catolicismo (Zero
Hora, 19-5-1995).5

4 “No se dejen engafiar por las sectas®, dijo ¢l Sumo Pontifice el dia 11 de mayo de 1990
en Vilharmosa, Guatemili. Cuando estuvo en Brasil en 1991, Juan Pablo 11 afirmé que
los 300 obispos brusileros reunidos en Natal constituyeron “una accion mds eficaz contra
I ignorncia religiosa y La carencia de doctring que dejan al pueblo vulnerable a la
seducclon de las sectas,” (Veja, 23-10-1991).

S Nota de L traducton: Bl 12 de octubre de 1995, un pastor dde ka 1greja Universal do Reino
de Deus, enocsion de una manifestacion en masi de pentecostales, romplé una estatua
de Nossa Senhora Aparecida, patrona del Brasil, botindol al suelo, como demaostricion
de su Jucha contri kit supuesta “idoburii” pricticada por los catolicos; hecho que provocd
un gran escindalo entodo el pals y uni reaccion muy fuerte en contra esta denominacién
por parte de L prensa, de I Iglesia Guolica y del pablico en generl,

6 Como hemos dicho ya antes, el crecimiento pentecostal no es visto como un problema
solamente por la junta dicectivasctual de i CNBB, Me acuerdo que los tres seminarios
sobre “La diversidid religiosa en Brasil” mencionados arriba, fueron promovidos por la

gerencia anterdor de T CNBI.
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Los discursos explicativos mis frecuentes en el medio eclesidstico
brasilero sobre la “expansién de las sectas” y las causas sociales, culturales
y religiosas son los siguientes:

a) Intereses de gobiernos extranjeros, sobre todo norteamericanos (“teoria
de la conspiracién”, “obra de la CIA").

b) El sistema social exclusivo que existe en el pais.
¢) El pluralismo cultural de los tiempos modernos.
d) El impacto de la modernidad sobre el individuo.
e) El proceso migratorio y la acelerada urbanizacién.
D El proselitismo de las sectas.

Hay también explicaciones que cuestionan la propia pastoral catélica y
las “debilidades de la Iglesia Catélica”, o sea:

“En el plano cuantitativo, hay muy pocos padres y agentes de pastoral, atrasando asi
la llegada de la presencia de la Iglesia en las zonas periféricas, en areas de ocupacion
reciente. En el pluno cualitativo, un pastoral burocratizado, que no ofrece asistencia
personalizada a los fieles y ¢que no estimula la participacion” (Estudios de la CNBB,
No. 67, p.78).

El Estudo da CNBB, No. 68 considera también “las debilidades de la
Iglesia Cat6lica” como una de las causas de la difusiébn de grupos
mencionando: ¢l peso de la institucion, la falta de clero, el predominio de
una mentalidad rural anti-clerical, el cardcter hereditario del catolicismo
brasilero, la insuficiencia de la evangelizacién y la estructura casi federativa
de la Iglesia Cat6lica (Estudos da CNBB, No. 68, pp. 9-15).

Acerca de esta misma cuestion, Dom Paulo Moretto, presidente de la
Regional Sud 3 de la CNBB, se pregunta: “;cuil es el vacio que existe entre
nosotros y que ¢s la razén porque en la actualidad un 9 % de la poblacion
brasilera ¢s pentecostal?” Y continGa: “sserd que enfatizamos mas la parte
intelectual y menos la parte ¢emocional, mis la comunitaria y menos la
individual, mas la social y menos la religiosa?” En ¢l Docueinento clo Prinieiro
Sinodo da Diocese de Novo Hamburgo, RGS, realizado en 1990, escrito por
Don Boaventura Kloppenburg, se lee en la pagina 246: “es (...) realmente
inteligente como las seclas logran aprovecharse del abandono pastoral de
nuestra gente en las enormes parroquias urbanas”. Mons. Augusto Dalvit,
asistente espiritual de la Renovacién Carismidtica Catolica en la arquidiocuesis
de Porto Alegre, atribuye también ¢l crecimiento de las sectas a “las fallas
(culpas) catélicas, especialmente en la educacién sistemdltica de la fe, en la
ensefianza de las verdades biblicas, en la prictica litargica, en la adminis-
tracién de los sacramentos. Pecamos por omision”. Padre Miranda, en



Estudos da CNBB, No. 62. escribe: “la Iglesia Catélica tiene el deber de
cambiar sus pricticas pastorales...” (Miranda, 1991:78).

Estos anilisis, como observé Freston, demuestran que, en la 6ptica
catblica, “las sectas crecen solamente gracias a situaciones patolégicas en el
campo religioso (deficiencia de las pastorales catélicas ) y en el campo social
(miseria, anomia). Nunca son vistas como sefal de salud del cuerpo social”

(Freston, 1994:14).

111

Hay gran variedad de posiciones y actitudes de la jerarquia catdlica
frente a la expansion pentecostal (al costo de los catélicos). Se observan tres
posiciones minoritarias antagénicas: la primera es de indiferencia, en el
sentido que a la Iglesia no le interesa la cantidad de los que la abandonan,
porque ya de alguna forma estaban afuera del ambiente cat6lico “social” o
s6lo eran “catdlicos de bautizo”; la segunda es de esquepticisino: en cuanto
a la pérdida de feligreses catélicos, ellos argumentan que no abandonan la
Iglesia verdaderamente, sino practican alguna forma de sincretismo (asi no
encuentran motivos para preocuparse de la proliferacién del neopen-
tecostalismo); la tercera posicion es de reconocer lo que hay de bien y de
valor en las sectas. Como dijo Don José Maria Pires, en Estucos da CNBB,
No. 69: “si las sectas no tuvieron valores religiosos y respuestas y las aspi-
raciones profundas del pueblo, no consiguieran rebanar tantas ovejas ¢n su
redil”. (Pires, 1993:113). Igualmente, Padre Jesas Hortal, en Estudos cdla CNBB,
No. 68 afirma que “... debemos reconocer que la expansion de ciertos grupos
protestantes tambien producen, en muchos casos, frutos buenos”™ (Hortal,
1993:29-30). Por lo tanto. ¢l padre jesuita Joio Roque Rohr, presidente de
la Conferencia de Religiosos del Brasil, declard, con respecto al crecimiento
de las iglesias pentecostales: “tenemos que reconecer este fenémeno, no
podemos simplemente condenarlo” (Folha de Sao Paulo, 30-07-1995).

Las dos posiciones predominantes y hasta cierto punto también
ambivalentes, son: —por un lado— cque no se puede mds adoptar una
actitud de combate violento o hacer uso del autoritarismo de los ticmpos
pasados, de anatemas, condenaciones y lanzamientos de cruzadas para la
reconquista cle los fieles”; y —por otro lado— de que hay que hacer algo

7 En otros tempos y en otro contexto histarico, T Iglesia Crolica, cerradit en si misma
y consklerindose en posesion exclusivi del monopolio en el campo religioso, inlelo una
verdadera lucha apologética contra —por ejemplo— ¢l Espiritismo y Ly Umbanda,
De hecho, n jerarquinn cndlica condend abieramente Ias pricticas religiosas de los
negros y de los espiritistas, en IR0 (Canta Pastoral de Don Juao Correkn Nerd, oblspo de
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preciso para frenar la desercién catblica y —como consecuencia— el
aumento de las iglesias pentecostales.?

v

Por cierto, estas posiciones ambivalentes de aceptacion del pluralismo
religioso por un lado, y de la restauracién catdlica, por el otro lado,
contribuyen a que la CNBB admita oficialmente en 1991, la evasion de fieles
y el éxito de las sectas como problema, y que el clero y el episcopado
catdlico no tomaran una actitud homogénica ante este fenémeno. Asi, una
parte del clero se queda inerte y pasivo, y la otra no toma una posicion
univoca. Entre las iniciativas tomadas por el clero mis conservador, se
observa la dinamizacién (vuelta y recreacién) de importantes practicas
religiosas tradicionales que —en los Gltimos afios— especialmente después
del Vaticano 11, en muchas parroquias fueron casi abandonadas, tales como:
la devoci6én a los santos y la veneracién de sus imigenes en las iglesias,
Pricticas ritualisticas de bendicién (de casas, carros, personas, aguas y
objetos), rosarios familiares, novenas, misiones populares, procesiones y
romerias, misas por intenciones especiales (salud, familia, almas en pena,
etc.); fomento de asociaciones religiosas de laicos como El Apostolado de

Vitoria, Espirito Santo), en 1915 (Pastoral Colectiva do Episcopado Brastletro, art. 65,66
y 1194), en 1948 (por la Assamblea de los Obispos ), en 1953 (por la CNBB, en su primera
reuni6n ordinaria, realizada en Belem do Pard). En la década del S0 la Iglesia empez6
una lucha abierta contra aquellas religlones. Se destaco en esta época y todavia ahora
Frel Boaventura Kloppenbourg, quien en sus libros O Espiritismao no Brasily A Umbanda
no Brasil condenaba y repudiaba la Umbanda y ¢l Espiritismo y solicité una absoluta
y total oposicion de los catolicos a estas religiones.

Evidentemente, esta lucha no afectaba a la Umbandi, porque ya se habia establecido
con toda fuerza como una religion legitima, que conquisto su espacio en la sociedad
brasllera (Oniz, 1978). Asi se estublecio, por mucho tiempo , una especie de “arreglo”
de competencius religiosas, segan el cual ka Iglesia Catdlica se reserva para si los espacios
exterlores de legitimacion social y los cultos afrobrasileros se ocupan de las situaciones
existenciales y privadus que se refieren a los espacios de subjetividad cotidiana (Da
Matta, 1986; Ollveira, 1977). Por tal motivo, las religiones afrobrasileras y ¢l espiritismao
constituycn, hasta cieno punto: “.. el lado Inverso del catolicismo en este pals®
(Pernandes, 1982:125),

8 Presentando ¢l documento £strdos da CNBB, No. 68, Don Iva Lorschelter, ex-presidente
de la CNBB y actualmente responsable para el diflogo con otras religlones, escribl6, que
delante de la expansion de Grupos Religlosos Autonomos, también Hamados “sectis”,
no es suficiente aceptarlos con pasiva indiferencia, pero tampaoco con un plinico 0 una
belicosa hostllidad, sino més blen con una “culdidosa atencion pastoral”. También el
Documento de la CNBB, No. 54, que se reflere a las directivas generales de la accl6n
evangellzadora de la Iglesia en Brasil, 1995-1994, propone que los catélicos respeten lus
convicciones de otros y que delante de las actitudes sectarlas, los sacerdotes advieren
serenay fimemente a los fleles evitar polémicas (Documento da CNBB, No. 54, 1995:121-
22).
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la Oracion, Legioén de Maria; la valorizacién de gestos y simbolos; uso de
simbolos que eran comunes antes del Concilio como la indumentaria de los
religiosos/as®.

Otras iniciativas del clero progresista, interesado mds bien en la evasi6én
y menos en la reconquista de fieles, consisten en el fomento y desarrollo de
pastorales especificas (salud, tierra, j6venes, obreros, familia), fomento de
la espiritualidad en las CEBs y cambio de sus discursos!9, mejor aceptadas
por personas dentro de las iglesias y en grupos religiosos, dando asi una
mayor atencién a los individuos, a las practicas litirgicas mas vibrantes,
festivas, creativas, dindmicas y mds cargadas de emociones, atendiendo
también a las necesidades individualizadas de paz y bienestar de los fieles.

Estas dindmicas litdrgicas y pastorales son —de alguna forma— sugeri-
das por la propia CNBB, cuando propone tres respuestas a los desafios de
la modernidad (y al avance pentecostal fundamentalista):

1. “Valorizacién de personas y de experiencias subjetivas;

2. vivencia comunitaria y diversificacién de formas de expresién eclesial;

3. presencia mads significativa de la iglesia en la sociedad”.

(Documentos de CNBB, No. 45, 1991, p.75)!.

La Iglesia Cat6lica piensa, que trabajando de esta manera y segin sus
orientaciones diferentes (de progresistas y moderados,) se acerca mas a la
mentalidad religiosa de las clases populares, que constituyen la clientela
preferencial de las iglesias pentecostales.

Es cierto que las pricticas religiosas “tradicionales” mencionadas arriba,
nunca fueron extintas o abandonadas. Siempre fueron mantenidas de mayor

9 Nétese, porejemplo, que el ya mencionado documento del Primer Sinodo de la Dibeesis
de Novo Hamburgo, refiriéndose a “la nueva evangelizacion para las ovejas alejadas de
la di6eesis”, exhorta a todo el clero fomentar no solo los sucrumentos, sino también
estimular la valorucion de Ia religiosidad popular, realizindo bendiciones, procesiones,
romerias, liturgia de las Horas, en particular durante ¢l oficio de la manana y de la tarde,
la devocion a la Virgen Maria y 2 los santos, ¢l mantenimiento de las imigenes sagradas
en las iglesias, el ayuno y lu penitencla todos los viernes y la celebracion de misas para
los difuntos 7 y 30 dias después de la muene,

10 Este tema fue discutido en el encuentro anual de las CEBs del Estado de Sdo Paolo,
realizado en Riberdo Preto en septiembre de 1995, Segin 2. Fernando Altemeyer, vicario
de fa comuniciclon de la ArquidiGeesis de Sio Paolo, * el éxito de los evangélicos se debe
aun lenguaje mis simple y alegre. “En su opinion, las CEBs deben hacer lo mismo (Folba
de Sdo Paulo, 17-9-1995, p. 1-11). Don Ivo Lorscheiter dijo que "esti convencldo de la
necesidad de promover un nuyor acdor en el clero y en el proceso de la evangelizacién
de la Iglesia Catolica™ (Folba de Sdo Paolo, 17-9-1995, 1-4),

11 Semejantes proposiciones se encuenicin también en el tem “Pastoral delunte de las
sectas” de Jistudos da CNBB, No., 6G7: “el ecumenismo, nueva religiosidad y grupos
religlosos autGnomaos® (Doctimento da CNBB, No. 48) y en el ftem:” ;3Qué hacer delante
de los fendémenos estudiidos?”™ de Estudos da CNBB, No. GB, entre otros,
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y menor frecuencia, de acuerdo con las actitudes de los parrocos y obispos.
De cualquier modo, el énfasis a las cuestiones religiosas que observamos en
la actualidad, constituye —por un lado y hasta cierto punto— una re-
aproximacion al catolicismo popular/tradicional y —por otro lado— al uso
de pricticas semejantes de las religiones competentes, entre ellos de las
pentecostales. Este Gltimo aspecto ha sido criticado por el ala progresista
en la Iglesia Catblica brasilera. Por ejemplo, segin Padre Paulo Tomani,
Secretario Ejecutivo de la Regién Sur 3 de la CNBB, sus colegas que usan
el mismo método de las sectas realizan un verdadero “curanderismo”, al
igual de los pastores pentecostales.

v

La CNBB reconoce también que la escasa presencia de la Iglesia Cat6lica
en los medios de comunicaciébn social, especialmente en la radio Yy
televisién, a diferencia de las iglesias evangélicas —sobre todo pentecosta-
les—12 s otra causa del avance de las pentecostales. El Padre Jests Hortal

12 Para tener una idea de la imponancia de los medios electrnicos evangélicos basta

recordar algunos datos recogidos del afio 1991. Con respecto a las iglesias historicas, la
Igreja Evangélica de Confissdo Luterana del Brasil tenia tres emisoras de radio: en Novo
Hamburgo, Blumenau y Florianopolis y trunsmitia ¢n méis de cien estaciones privadas
en todas partes del interior del pais ¢l programa "Hora Evangélica”. La Igreja Luterana
do Brasil tenia una estacion en Canoas, Rio Grande do Sul y compraba espacio en unas
150 emisoras en todo ¢l pais para los programas: “Hora Luterana” y “Cinco Minutos con
JesGs™. Las iglesias Metodista, Batista y Presbiteriana tienen programas radiofénicos
tamhién. Desde 1983, 1a Igreja Batista dispone de un canal de television, la TV Rio, y €8
proprietaria de la emisora Radio Relogio, ambos en Rio de Janeiro. El programa “A Voz
da Profecia”, de 15 minutos de duracion, de la Igreja Adventista do Setimo Dia, en la
actualidad, se retransmite digriamente ¢n 242 emisonas en todo el pais,

En cuanto a las Iglesius pentecostales, notamos que Ji Assembleia de Deus difunde
diariamente alrededor de 2.000 programas religiosos en estaciones privadas. También
produce y presenta en ki mayoria de los estados brasileros un programa de television
semanal en diferentes estaciones privadas. Segan el repontaje de la Folba de Sdo Panlo,
la Assemblein de Deus tiene tres concesiones propia de TV en Porto Velho, Manaos y
Belem y 35 repetidoras en ¢l Nore, Bsta denominacian acaba de Linzar ¢l proyecto
“Jesus-Sat” para distribuir programas religiosos via satélite, o partir de ln Amazonia pitea
todo ¢l Brasil via parabalica (Folba de Sdo Patddo, 226-11-1995, 1-18). La Igrefido Evangelho
Quadrangular difunde diirlamente alrededor de 400 programas. La [greji Universal es
proprictaria de 30 estaciones de radio y de ki Red Record de TV de coneesion propia,
formada por 14 emisoras, Ja cual se encuentr en el tercer puesto de importanci en el
pais (Folha de Sdo Pauldo, 26-11-1995, 1-18). Solamente por TV, esta igleshi tnsmite
alrededor de 40 horas de programas religiosos semanadmente, Nos informa Le Folhe flc'
Sdou Paolo(17-9-1995, 1-19), que en 1997, ki lgreji Universal pondréi al alre una estaclon
TV pugada, dedicadi exclustvamente a temas reflglosos, Segun ke Revista Vefe (25-10-
1995, p. 98), lu Red Record posee 47 emisoras de TV y 26 emisoras de radio, La Igrefk
Deus ¢ Amor es prorletaria de § estaciones de radio y difunde ¢l programa * A VOZ da
Liberagao” simultincamente en todo el Brasil y en algunos paises de América Latinat. la
Igrefa O Brasil para Cristo produce 280 progriimis diarios en alrededor de 250 estaclones



dice: “... el uso infrecuente de los medios de comunicacién por parte de la
Iglesia Catolica, delante del uso masivo por parte de los pentecostales, es
una de las causas de la pérdida de fieles catdlicos™ ( Estudos da CNBB, No.
68, 1993:43). En vista de esto, Estudos da CNBB, No. 67, en su item “medidas
especificas delante de las sectas”™ sugiere, entre otras cosas, fomentar “publi-
caciones populares y el uso mis frecuente de los medios de comunicacién
social”. Y sigue: “En términos generales, la Iglesia no tiene sensibilidad para
la comunicaciéon social. No toma consciencia de su importancia para la
evangelizacién (...) La propia comunicacion interna de la Iglesia tiene
defectos”. (Documentos cla CNBB, No. 48, p. 14). “Tenemos imprentas, edi-
toriales y revistas; tenemos acceso a la radio, pero nada de televisiéon”, dijo
Mons. Arnaldo Beltrami, Vicario Episcopal de la Comunicacion del Arzo-
bispado de Sio Paulo (Revista Imprensa, 1995:26). Por tal razén y para
ocupar un mayor espacio en los medios, las parroquias y diéceses estdn
alquilando espacio en la radio local para transmitir programas religiosos y
desean también conseguir concesiones para instalar emisoras de radio, lo
que es un proceso evidentemente muy complicado, debido a trimites
politicos-burocriticos, altos costos, falta de personal cualificado etc.

Segan la Folba de Sdo Paulo, la Iglesia Catolica posee hoy en dia 181
emisoras de radio en todas partes del Brasil, lo que corresponde a una entre
cada 16 estaciones de radios existentes en el pais. Se trata de la mayor red
de radio en el pais, lo que demuestra que no es por falta de emisoras que
la Iglesia s6lo estd “mds o menos” en la radio, como dijo Mons. Beltrami.
Quizds se debe el reducido aprovechamiento de este medio para la
evangelizacién, al hecho de que en su mayoria se trata de emisoras de poca
potencia, s6lo de alcance regional. La mayoria de las emisoras se encuentra
en las regiones sur y sureste: hay 31 ¢n Rio Grande do Sul, 27 en Sio Paulo,
26 en Paranj, y 22.en Minas Gerais (Folha de Sio Paulo, 19-3-1996). Las dos
estaciones catolicas principales son Radio América y Radio Aparecida. En
1986, la primera tenia una programacion religiosa semanal de aprox. 8 horas,
o sea 6% de su programacion total, ¢n cuanto que la programacién religiosa

de radio. Otris denominaciones, como lgrefr da Graga de Deus, Casa da Bengio,
Evangélica Pentecostal Cristd, producen tumbién programus religiosos pant la radio.

Como dije en otro lugar, el acceso de los pentecostiles i los medios electeonicos tienen
maltiples propositos. En el primer lugar, se trta de un espacio importante par hacer
proselitismo, Los progriumas religiosos se convienen en uni propaganda cfectiva de las
respectivas iglesias, Ensegundo lugar, eluso de sidio y TV tiene imponancia econdmica.
Los pastores, en cada momento, piden dinero a sus ieles par cubrir los altos costos
de la produccion y difusion de los progeanas. Entereer lugar, L difusion de progrins
electronicos da prestiglo o las propias iglestis, Los pastores y fieles ven estas actividades
como sefal de modernidad y de kb adaptacion de sus Iglesias i los tiempos actuales, Este
hechao se vineul o by mentalidid brasiler que consident L presencia de L welevision y
la radlo comao importantes indicadores sociales de prestigio y mudemidad (Ora, 1992).
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de la segunda emisora alcanz6 18,5%. Segin P. Montero y R. Della Cava
(1986:72), la programaci6n de las estaciones catélicas, con alguna excep
cién, poco se distingue de las otras pequefias estaciones comerciales de
radio, que se encuentran en todas partes del pais. Hasta hace algunos afios,
las emisoras catélicas funcionaban en forma aislada, ahora se sirven de un
sistema de red con programaci6n nacional via satélite. La Red Cat6lica de
Radios integra 159 emisoras, pero estas estaciones no tienen obligacién de
trasmitir la programaci6n nacional que se transmite via satélite (Folha de 540
Paulo,12-3-1996).

Hoy en dia, Rio Grande do Sul es el estado que tiene el mayor nomero
de emisoras cat6licas del pais, 31 en total. En su mayoria estin regisﬂ"ﬂdﬁ‘.S
en nombre de fundaciones, porque la di6cesis, parroquias y 6rdenes rc‘ll'
giosas no pueden ser propietarios de estaciones de radio y television. Seg4”
un estudio realizado por el Secretariado Regional Sur 3 de 1a CNBB, en 1
las emisoras catélicas transmitieron en Rio Grande do Sul 28 misas Sema,’
nales. En el mismo afio, 90 misas dominicales fueron transmitidas pof em”
soras no-catélicas, lo que significa que en 1993 fueron transmitidas sem?”
nalmente 128 misas, sin contar otros programas de reflexion y de informa”
ciones, producidos por estaciones cat6licas y no-cat6licas en est€ estado:

Dos estaciones cat6licas de radio aparecieron recientemente €f Rl
Grande do Sul, con el propésito de la “nueva evangelizacién”, aPOYada? y
fomentadas porsacerdotes y por simpatizantes de la Renovacion CarismAtc®
Cat6lica (RCC). Se trata de Radio Fraternidade FM y Radio Alian¢2 FM, 1
primera con sede en Taquari, en el interior del estado, la segunda €n port©
Alegre!3. En el material de divulgaci6n emitido por la primera se le€ que’
objetivo es “construir un mundo fraternal a través del mensaje biblico yde
la mGsica cristiana”. Segln las informaciones publicadas por la segund?, ¢
trata de una emisora “catélica, sin propaganda comercial, que 2 través d€®
mensajes y de masica, quiere diseminar el amor de D'ios por ¢l aire™

programacién de ambas estaciones es predominantemente religios?
incluye diariamente una misa y tres rezos o rosarios.

Seg(n el periédico Jestis é 0 Senbor, publicacion oficial de la RCC €R B
sil, ]a RCC tiene hoy en dia 9 estaciones de radio en el territorio nacion®”
que operan conjuntamente, producen también una infinidad de prog

de radio emitidos en todo el Brasil y un programa de televisién * Anuncia™

’ " a d¢
13 En 1994, la CNBB publico el documento Estudos da CNBB, No. 70 sobre “MIS? e

Television™, que —¢n los ojos de Don Ivo Lorschel nesfuer®l
) schelter— constituye un “esfuet® 1
buscar la maneru ideal a levar la liwrgta al pueblo de Dios, ulillm,:\dn el me

dio g
television, sin sacrificar la lwrgta, sin menospreciur l: o " ( -,mCNB
No. 70, 1994:5). preciar la comunicacién” (Estudos



Jesas”, transmitido por la cadena nacional. Como veremos mis adelante,
para la RCC el uso de los medios de comunicacién de masa constituye uno
de sus proyectos mis importantes, porque, segin la declaracién del Pre-
sidente de la RCC en Rio Grande do Sul, Sergio Dieder: “se nosotros (cat6-
licos) no ocuparemos mis espacio en la radio, ellos (los pentecostales) van
a tomarse cuenta”. Padre Ladislau Molnir, parroco de la parroquia Sio
Martinho de Porto Alegre, considerado el mas carismitico de Rio Grande do
Sul y fundador de Radio Fraternidade, dijo: “deseamos que todos los medios
de comunicacién social sean nuestros”.

En cuanto al acceso de la Iglesia Catéblica a la television, ella recibe
espacio gratuito en canales privados para transmitir aproximadamente 40
misas dominicales, siendo esto el programa religioso favorito de los
catolicos!. La Iglesia Catdlica tiene poca experiencia como propietaria de
estaciones de television. Durante diez anos, entre 1969 y 1979, los Fran-
ciscanos dirigieron la TV Difusora en Porto Alegre. En 1987, obtuvieron la
concesion de una estacion de alcance regional, TV Celinauta en Pato Branco,
Parana, que retransmite la programacién de TV Machete, dedicando sola-
mente algunas horas por semana a programas de educacion religiosa, a la
misa y al Jornal da Igreja. Tiene tambi€n una estacién de televisibn no
comercial en Santo Anasticio, Sio Paulo. Hace algunos anos, la mds
importante red de televisién de inspiracion catélica, Rede Vida de Sao José
en Rio Preto, Sao Paulo, inici6 sus transmisiones para todo el Brasil. Su sefal,
en UHF, es captada via parabélica y por pago. Esta emisora transmite
programas no-religiosos y otros con mensajes religiosos, incluyendo la misa
y el rosario todos los dias. Su objetivo es “evangelizar Brasil por la
television”!5, En octubre de 1995, la CNBB reuni6 en Brasilia los arzobispos
de todo el Brasil para estudiar medidas para la expansién de Rede Vida.
Segln un reportaje en la Folbha de Sao Paulo, “en la opinién de los obispos,
la ampliacién de Rede Vida es fundamental para el combate mis efectivo
contra las iglesias evangélicas pentecostales...” (21-10-95, p. 1-10). El costo
de tal ampliacién estd calculado en US$ 100.000.000 y s6lo puede ser
cobrado con la ayuda financiera de todas las dibeesis del pais.

14 Ambas no transmiten propaganda comerchil y se manticnen grackts o las donaciones de
patrocinadores.

15 La Red Vida de Televisido no esti ligada oficial: o directimente con la Iglesia Cinélica,
pero es apoyada por obispos y sacerdutes, especiilmente de orlentacion carismética,
Pertenece al Grupo Independiente de Radio y TV, con sede en Barretos, Estado de Silo
Paulo, y es administruda por el Instito Brastleiro de Comunicagiio Crist, una entidad
sin Mines de lucro, Integrida por laicos y religlosos (Fotha de Sdo Pado, 21-1 2-1995, p.
1-10). Segan L declaracton del empresarios Jouo Monteiro de Barros Filho, dueos de
Ia Rede Vida, est es “una red con estructurs enmipresarial de inspiracion cnélica (Folba
de Sdo Paulo, 12-1-1995, p. 120).
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Es cierto, que el acceso de la Iglesia Cat6lica a la radio y la televisién
comenz6 antes de la explosién pentecostal de los afios 60 y 70. La entrada
alaradiotuvo lugar en la década del 40 y la mayoria de las emisoras catoélicas
fueron fundadas entre 1954 y 1964, al tiempo de la expansién general de la
radiodifusién en Brasil. La entrada a la televisién, todavia escasa, ocurri6,
como hemos dicho en 1969, con la experiencia de los Franciscanos en Rio
Grande do Sul. También es cierto que en muchos casos, la entrada de los
catélicos en estos medios de comunicacién ocurrid sin tener relaciones di-
rectas con el uso extensivo de los mismos por parte de las denominaciones
evangeélicas. Sin embargo, la penetracién de los pentecostales en los medios
electrénicos observada en los Gltimos anos, constituye un desafio para una
parte del clero y del episcopado, quienes desean que la Iglesia Catblica
ocupe el mismo espacio en los medios. Es por esta raz6én, que algunas
estaciones de radio y, hasta cierto punto también, la TV catélica Rede Vida
fueron puestas al aire'® y que la CNBB se preocupa de la actualizacién y el
fomento de “sus propios medios de comunicacién, colocandolos eficazmen-
te a la disposicién de la evangelizacién, preparando su personal para un
mejor aprovechamiento de los medios de comunicacién” (Documento da
CNBB, No. 45, p. 99).

Faltan estudios acerca de la eficacia de los medios para atraer los fieles
a la iglesias o para mantenerlos vinculados a ellas. Los datos de IBOPE de-
muestran que la asistencia a programas religiosos no es muy considerable!’.
Este hecho confirma la hip6tesis segan la cual existe una competencia entre
las diferentes iglesias para el espacio en los medios, que refleja la lucha de
poderes religiosos interinstitucionales o sea de las denominaciones cristia-
nas rivales.

VI

Entre los diferentes movimientos y/o pastorales realizados por la Iglesia
Cat6lica brasilera con el propésito de alcanzar, directa o indirectamente, el
doble objetivo de retener a sus fieles y de frenar el avance pentecostal, se
destaca la Renovacién Carismitica Catlica, que se encuentra en la linea de

16 Segon la Folha de Sio Paulo (10-3-1996, p. 1-10): “la Rede Vida es una reaceion por parne
de la Iglesia Catolica al avance de L Igrefa Universal do Reino de Deus de Edir Macedo
en el mercado de television”.

17 Acerca de la aceptacion por pane del pablico de 32 programas religlosos presentados
en la television brasilera, IBOPE no anallzo 7; la evaluaclon de los demds fue la sigulente:
7 noalcanzaron ¢l nivel minimo (menos de 20.000 apisitos de TV ligados), 11 alcanzaron
el nivel 1, 3 el nivel 2 (hasta 100,000 aparios ligados) y solamente o misa de Nossa
Senhor Aparecidaalcanzo ¢l nivel 3 (con 101.000 aparitos lindos CRewistes IInprensd, gl Mo

1995:27).



la Nueva Evangelizacién de la Iglesia, promovida por Juan Pablo I1'8, P.
Eduardo Dougherty, uno de los iniciadores y el gran animador de la RCC en
Brasil, dijo en Porto Alegre, en octubre de 1994, que uno de los objetivos
de la RCC es conquistar personas no-cristianas o que estin alejadas de la
Iglesia. La RCC “tiene intencidén misionaria”. Es dificil saber, si los objetivos
de recuperar el terreno perdido por la Iglesia y de luchar contra las “sectas”
fueron buscados desde el inicio de la instalacién de la RCC en Brasil, a finales
de la década del 60. Es posible que no, ni siquiera hoy en dia, para muchos
de los dirigentes, animadores y participantes son metas importantes. Sin
embargo, la RCC actia en esta direccion, sea intencionalmente, o debido a
un “efecto accidental” de las pricticas carismaticas, pricticas que tienen el
propésito de “renovar un cierto tipo de religiosidad” (Rolim, 1995:369), que
se observa sobre todo en los “grupos de oracion”, que constituyen la base

de la RCC.

En estos: “la actividad principal es la oracion: de alabanza, dar gracias
para favores recibidas, oracion contemplativa, oracién en lenguas, peticion
para obtener favores y curaciones. Los cantos sirven para crear un clima de
animacién y de fervor. Las lecturas biblicas y ¢l uso de los dones carismaticos
(profecia, hablar en lenguas, palabras de sabiduria y de ciencia), los silencios
y los testimonios se alternan durante el encuentro y obedecen a un cierto
ritmo espontaneo” (Benedetti, 1988:245).

Nétese que la RCC repite el mismo principio pentecostal de actualizar los
dones particulares del Espiritu Santo, poniendo énfasis en la glosolalia y la
curacién divina. Por tal motivo, sus miembros reconocen que existen mu-
chos puntos de aproximacién con el pentecostalismo. Como dice el coor-
dinador del Estado de Rio Grande do Sul de la RCC, Sergio Dieder, “hay

mucha semejanza entre la RCC y el pentecostalismo; pero en esencia los dos

son diferentes.”

18 * Sin el movimiento carismdtico, el abandono de la Iglesin Catolica seria adn mayor”
(Mariz y Machado, 1995).
Para la jerarquin catolica, la RCC causd desde ¢l principio ciertos problemas. Eso se
compruehi por el hecho de que ln CNBB esperiba veinte anos antes de tomar una
posicion firme delante de este movimiento y eso solo después de mucha insistencia por
pante de obispos, sacerdotes y laicos implicados. 8alo en 1994 divulgd los Ixtudos da
CNBB, No. 53, donde aparccen las  ordentaciones pastorales sobre it Renovacion
Carismditica Ctdlica”, documento aprobado en Brasilia en Lt 34a reunidn ordinaria del
Consejo Permanente de L CNBD (22-25 de noviembre de 1994).
Como se trata de un documento aprohado por a junta directiva anterior de la CNBB,
en la cual predominaban lis tendencias progresists, esti redactado  en un tono
admonitorio, normative y hastintl-carlsniitdeo. A pesar de todo, ki RCC esti creclendo
en todo ¢l pals, alcanzando en la actualidad alrededor de 4,000,000 adeptos, mientras
que las CEBs rednen no miis de 2,000.000 ficles en sus comunidades de base (Prandi y
Plerucel, 1994). La clientela preferencial de a RCC proviene de Lis clases medias, pero,
segan estudios Hevados o cabo en Rio de Janeiro, e RCC Hegd timbién a las clases
obreras de los barrios populares, donde esti creciendo mipidamente, a pesar de algunos
conflictos con ki jeracquin (Mariz y Machado, 1995),



Cecilia Mariz y M. Machado (1995) observan algunos puntos de con-
vergencia de los dos movimientos: experiencia subjetiva de conversion;
auto-atribucién de una misién; identidad religiosa adquirida y no heredada;
énfasis en la escogencia religiosa individual; atribucién de podera los laicos,
relegando a un segundo plano la mediacién eclesidstica; prictica religiosa
emocional; compromiso y comportamiento askéticos; uso de términos co-
munes, como orar, alabar; y la “demonizacién” del espiritismo y de las
religiones afrobrasileras (considerados obras del diablo). El discurso sobre
la “demonizacién” y el moralismo individual fomenta en los grupos de
oracién existentes en las clases menos favorecidas aun mis el acercamiento
entre la RCC y el pentecostalismo. Las divergencias y diferencias entre la
RCC y el pentecostalismo se notan, por un lado, en el énfasis puesto por los
Jpentecostales y especialmente por los neopentecostales en la Teologia de
la Prosperidad, que est4 ausente en la RCC y, por otro lado, en la adherencia
al Papa, a los sacramentos y la devocién a la Virgen Maria por parte de la
RCC. Esta titima devocién constituye “el divisor de aguas —la frontera—
propio del universo catélico” (Mariz y Machado, 1994:30).

De hecho, de forma general, los ritos carismiticos cat6licos son seme-
jantes a los de los pentecostales evangélicos. Como estos altimos, la RCC
también presta atencién especial al uso de los medios de comunicacién de
masa. Existe un proyecto de la RCC denominado Lumen dedicado exclu-
sivamente a dinamizar esta drea!®. Efectivamente, los doce proyectos de la
RCC constituyen un verdadero programa de pentecostalizacion de la Iglesia
Catblica. Por cierto, Mariz y Machado tienen razén, cuando dicen que la
devocién a la Virgen Maria es el elemento que, desde el punto de vista
doctrinario, distingue a los carismiticos de los pentecostales. Los coordina-
dores de la RCC ponen siempre mucho énfasis sobre este punto. El

19 En 1993, la RCC lanz6 una “ofensiva nacional” que tiene como meta la implantaclén al
nivel naclonal, estatal y diocesano, 12 secretarlas o proyectos, a saber: Proyecto Agape,
que fomenta la evangelizacion de la familia., tratando de atraer especialmente a los
hombres a la RCC; At0 2, cuyo objetivo es la formacion de comunidades con orientacion
del Consejo Nacional de la RCC; Rafael, que trata de promover la formacion y orientacion
de los ministerios de curacion y de ltberacion; Motsés, interesado en formar una red
de contribuyentes; Marcos , para atrae a los [Gvenes a la RCC; Dawl, para fomentar la
mdsica, através de cursos, festivales y congresos; Lumen, que coordina todas I ini-
clativas de la RCC con los medios de comunicacion; Marta, que divulga, orlenta y
estimula la promocton bumana en ¢l RCC del Brasil, se ocupa especialmente de
marginados, menores abandonados, drogados, presos y enfermos; Pedro, cuyo propt-
sito es formar vradores de lu RCC; Magnificat, para atraer monfas al RCC, a través de
retiros, grupos de oracién y seminarios de “vidii con el Bspirltu Santo”; Renascem, piri
ayudar en la formacion de seminaristas, promoviendo retiros y encuentros al nivel
naclonal y estatal; y Cristo Sacerdote,  para reunir o sacerdotes en retiros esplrituales,
El ya menclonado Padre Eduardo Dougherty es ¢l coordinador nacional de este aliimo
proyecto y del proyecto Lumen.



coordinador de la RCC en el Estado de Rio Grande do Sul me mostré una
lista de seis activistas que perdieron la autoridad de orar en los encuentros
de la RCC. Motivo: oracién pentecostal, o sea, en contra de Nuestra Sefiora.
Me conté el mismo coordinador, que recientemente tuvo que suspender un
grupo de oracién debido a la “infiltracién” de dos “creyentes”, que llevaron
a cabo una oracién pentecostal (contra Nuestra Sefiora).

Es importante sefalar que estas aproximaciones y semejanzas existentes
entre la RCC y el pentecostalismo no son bien vistas por los sectores
progresistas de la CNBB, quienes consideran la RCC un movimiento que se
desarrolla al margen del “camino” actual de la Iglesia, que no tiene
compromisos con la transformacion de la sociedad y que esta desconectado
de otros pastorales de la Iglesia. Por lo tanto, los sectores moderados
consideran la RCC como un “fermento renovador”, una “gracia para la
Iglesia” , que se traduce en una mayor espiritualidad y santidad, vinculando
los fieles a la Iglesia. Estas diferencias de apreciaciones revelan que la RCC
es un movimiento religioso controvertido y polémico porque pone en
evidencia las diferentes y contrarias posiciones doctrinarias y pastorales que
existen dentro de la Iglesia. Cuatro pequenas frases escuchadas en Porto
Alegre comprueban esas afirmaciones: Mientras que un sacerdote dijo que
la RCC es “un soplo del Espiritu Santo” otro se preguntd si no se¢ trata de un
“viento encanalado”. Mientras que un sacerdote dijo que en Rio Grande do
Sul “miles de personas estin retornando a la verdadera Iglesia a través de
la RCC”, otro pregunté: “estan regresando a la Iglesia o a la RCC?"... En
verdad, todo indica que la RCC constituye para sus promotores y dinamizadores
una posibilidad concreta de actuar simultineamente en dos frentes: tratando
de restringir el poder y la accién expansionista del pentecostalismo y al
mismo tiempo de los sectores progresistas cat6licos.

VII

Para concluir, se puede decir que la Iglesia Catélica del Brasil no tiene
una posicién univoca y no realiza una accién homogénea frente a la evasion
de los fieles y a la expansién de lo que denominan “sectas”. Mientras que
para muchos sacerdotes y obispos este hecho no constituye un problema,
otros, sobre todo de ala moderada, estdn preocupados ya desde hace mucho
tiempo. La CNBB, de su vez, como institucion principal del catolicismo en
Brasil, a partir de 1991, consideraba un desafio preocupante la doble
realidad mencionada y excluye el neo-pentecostalismo de sus programas
ecuménicos. Segin Don José Maria Pires, porque “a una iglesia que siempre
se consideraba la Gnica verdadera, afuera de la cual no hay salvacién, es
dificil practicar el eccumenismo” (Pires, 1981:115). Esta afirmacién es vilida
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tanto para la Iglesia Catdlica en Brasil, como para la Iglesia en general, por
lo menos bajo el pontificado de Juan Pablo 11?°, y muestra, como dice P.
Sanchis, que la Iglesia Catblica brasilera “no ha aprendido todavia a convivir
con una pluralidad religiosa abierta” (Sanchis, 1994:40). Ademi4s, tenemos
que reconocer que en Brasil la respuesta cat6lica al desafio pentecostal no
es solamente una pura y simple condenacion, basada en la auto-atribucion
de un poder soberano, sin reconsiderar la propia pastoral. Hoy en dia, el

camino conduce hacia una mayor comprensién y, en menor escala, a la
condenacién.

Entre las actitudes tomadas por la Iglesia Catélica brasilera, por iniciativa
de sus miembros y de la propia CNBB, para enfrentar el desafio pentecostal,
figuran el retorno a la devocién, el énfasis en la dimensién mistico-espiritual
del ser humano, la revisién de las pricticas pastorales, la mayor utilizacién
de espacio en los medios electronicos y el incentivo al desarrollo de la RCC.
Tal vez, las primeras medidas sean dirigidas a las clases populares, mientras
que las tltimas corresponden mejor a la clase media. Con respecto a la RCC,
parece ser dinamizada mis bien por laicos y supervisada y apoyada por el
clero y el episcopado de tendencia moderada. Puesto que las pricticas
religiosas y ritualisticas de la RCC dan valor a la emocién, la bendicién, a las
curaciones y los dones del Espiritu Santo, se trata de un movimiento que
adopta, hasta cierto punto, las mismas dindmicas del pentecostalismo para
competir por fieles. Por tal motivo, como dijeron Prandi y Pierucci (1994),
la RCC es un movimiento religioso que posee dos dimensiones: una
inclinindose por afuera del catolicismo y acercindose al pentecostalismo,
Y la otra bhacia adentro del catolicismo, enfrentindose a los sectores mas
progresistas. Sea ¢como fuera, la RCC y el Pentecostalismo amplian y
refuerzan las zonas misticas del campo cristiano, construyendo una respuesta
alternativa al proceso de la secularizacién de las iglesias (cristianas) en su
compromiso con la modernidad?!,

20 “Laacci6n ecuménica del Papa siempre reflefa su posicion inquebrantable en la primicia
—para no decir supremacia— de la Iglesta Catolica delante de ‘otros’ mundos religiosos
y culturas. Como dijo ¢l Cardinal Ratzinger, 's6lo s¢ pucde encontrr ki felicidad con los
otros, cuando ellos reconacen que ki suprema verdied reside en el seno de la lglesia
Cattlica’ " (Shiose, 1995:3).

21 Tal interpretacion del movimiento de renovacion cristlana, y de  otros nuevos
movimientos religiosos en general, fue hecho por D, Hervieu-Leger. Bn su opinlon, la
“vuelta del carisma” y la fundicion de “comunidades emocionales™ constituyen uni
critica de los valores raciomiles de e modernidad y al mismo tiempo contribuyen
precipitar las referenclas cristiinas que permaneeen dispersas —o suspendidas— en ki
Imaginacion social de la modemidad y que hoy en dia son liberadas por I desarticu-
lacion —por lo menos parcial— de esta misni imaginicion (ervieu-Léger, 1987).
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