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Resumen:

Este ensayo tiene como objeto estudiar el origen y desarrollo del cristianismo desde el
punto de vista histérico y teoldgico, pues ademas ser la raiz de una familia de religiones
que tienen en comdn la fe en Jesucristo Hijo de Dios es la fuente de gran parten los

fundamentos de la Cultura Occidental.

Se divide en tres partes: La primera analiza los principales contenidos de fe de las

religiones cristianas en contraste con otras tradiciones religiones monoteistas actuales.

La segunda se titula “Temas controversiales”, pues las cuestiones teoldgicas planteadas
son objeto de polémica y ayudan a explicar la evolucion de los dogmas aceptados o

rechazados por las distintas confesiones religiosas involucradas.

La tultima seccion lleva por titulo “Seis enemigos del cristianismo” porque, en efecto,
parten de visiones tergiversadas o falsas del cristianismo ante las cuales no es posible el
dialogo. Desechan de plano toda posibilidad de encuentro con la verdad al considerar
que la suya es la Unica valida. Tal actitud pudiera ser imputado al mismo cristianismo y
tendria sentido si el didlogo partiera de la aceptacion, al menos de la posibilidad de lo
sobrenatural, en la busqueda sincera de la verdad; y no en prejuicios y desconocimiento

de la esencia del cristianismo y de la riqueza de la espiritualidad humana.

Se ha intentado exponer las ideas sin la exaltacion de quien pretende convencer, sino la

del que intenta dialogar a partir de los datos de la historia y de la reflexion teoldgica.

1  Profesor Titular. Doctor en Historia por la Universidad Central de Venezuela. Director del
Doctorado en Historia de la Universidad Catolica Andrés Bello.
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Abstract:

The purpose of this essay is to study the origin and development of Christianity from
the historical and theological point of view, since it is also the root of a family of
religions that have in common the faith in Jesus Christ, Son of God, which is the source

of great foundations of the Western Culture.

It is divided into three parts: The first analyzes the main faith contents of Christian

religions in contrast to other current monotheistic religions traditions.

The second one is entitled "Controversial issues", because the theological issues raised
are the subject of controversy and help explain the evolution of the dogmas accepted or
rejected by the different religious confessions involved.

The last section is entitled "Six enemies of Christianity” because, in effect, they start
from distorted or false visions of Christianity before which dialogue is not possible.
They completely dismiss any possibility of encountering the truth, considering that
theirs is the only valid one. Such an attitude could be imputed to Christianity itself and
it would make sense if the dialogue started from acceptance, at least from the possibility
of the supernatural, in the sincere search for the truth; and not in prejudice and

ignorance of the essence of Christianity and the richness of human spirituality.

It has tried to expose the ideas without the exaltation of who tries to convince, but that
of the one that tries to dialogue from the data of the history and the theological

reflection.

Keywords: Religion, Primitive Christianity, God, Islam, Judaism, Jesus Christ,
Salvation, Protestant Churches, Evangelical Churches, Politics, Religious Tolerance,

Faith, Reason, Reincarnation, Atheism, Marxism, Evolutionism, Freud, Nietzsch.
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ADVERTENCIA

A mediados del siglo XX no pocos académicos e intelectuales estaban persuadidos
del agotamiento y proxima muerte natural de las religiones. Se pensaba que los
simbolos, doctrinas e instituciones religiosas, perdido su prestigio e influencia, solo
quedaban en mentes rdsticas y atrasadas. Profesar el ateismo, en cambio, era signo

elocuente de una inteligencia superior.

Desde luego, a las personas de fe no les quitaba el suefio aquellos malos augurios,
resultado de ideas confusas, erroneas o de generalizaciones sin fundamento, sobre un
campo del dominio exclusivo de las convicciones intimas, mas que de las expresiones
externas, como lo es en efecto la religion. Total, Jesucristo dijo a sus discipulos “No
tengan miedo” (Mt 10,26) para animarlos en la certeza de la misteriosa presencia divina

en la historia.

Que la religion esté en crisis no es mala noticia, al contrario, es una oportunidad de
sincerar la cantidad en aras de la calidad, de la libertad frente la imposicion, del
testimonio valiente ante la indiferencia y la cobardia y de la conviccién de que Dios

existe ante el ateismo.

Hasta los tedlogos de la “muerte de Dios” se quedaron - como dice el dicho- con los
crespos hechos. En los tiempos actuales asistimos a la proliferacion de nuevas formas de
religiosidad junto a las religiones tradicionales, algunas mas interesadas en la busqueda
de experiencias subjetivas, que en doctrinas complicadas o de rigidas normas morales.
El rasgo dominante de esas expresiones acaso sea la tendencia al “sincretismo”, palabra
que produce horror a tal cual antropdlogo a quien da lo mismo el sacrificio de animales
de un culto afroamericano que la liturgia de la eucaristia del rito catdlico. Se agrega
ademas el sin cuidado a la coherencia de las doctrinas, a tal punto que cualquiera ve
normal practicar la santeria los viernes y asistir a misa los domingos. Como si del mejor
mundo posible se tratara, cada quien echa mano a su propio menu con arreglo a lo que

considera mas Util a sus necesidades, convirtiéndolo en su dogmatica de bolsillo.

Hace unos afios la Asociacién para la Encuesta Mundial de Valores, ademas de sus

referentes valorativos, examino las creencias de los ciudadanos de 81 paises de los cinco
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continentes, un 85% de la poblacion del planeta. Los resultados arrojaron que el 64% de
los entrevistados tenian «mucha» o «bastante» confianza en sus respectivas iglesias. En
la mayoria de los paises europeos ese porcentaje disminuy6 por debajo del 50%, y en el
caso espafol se situd en el 42%, en contraste con paises como Marruecos, Indonesia y
Nigeria (90% de confianza) o Egipto, los Estados Unidos y Chile (méas del 70 %). La
importancia de la religién disminuyé en la mayoria de las sociedades industriales
avanzadas de Austria, Canada, Francia, Alemania, Corea del Sur, Espafia y el Reino
Unido. Aunque aumenté en la mayor parte de los paises en desarrollo, como
Bangladesh, Brasil, India, México, Nigeria, Sudéafrica, ademéas de los Estados Unidos.
Se revelo que la Espafia y la Italia de la Posguerra perdieron la vitalidad del catolicismo,
que tanto influyd en Ameérica Latina por la presencia de sacerdotes, religiosos y
religiosas comprometidos en dar testimonio del Evangelio. Otro tanto pudo decirse de
Holanda, donde las catedrales otrora centros vivos de culto ahora sirven Unicamente
para la contemplacién de los turistas. Irlanda, que en sus dias fue uno de los paises mas
catélicos ahora muestra un declive de la influencia social de la religion, y Polonia, un
bastion catdlico durante el comunismo, ahora acusa la misma sintonia que el resto de
Europa. En Inglaterra hay mas gente semanalmente en las mezquitas que los cristianos
en sus templos y en algunas escuelas los nifios musulmanes superan a los propios
britanicos. El Islam constituye en la actualidad la mayor religion minoritaria de Francia,

muy por encima de judios y protestantes.

Sin lugar a dudas, se estd produciendo un cambio cultural en las sociedades “mas
avanzadas” (si cabe el término), donde sus valores espirituales cedieron ante el
desarrollo econémico. Hoy se notan las costuras al modelo. En cambio, las sociedades
mas pobres parecen conceder prioridad a la religion, igual que en las naciones de

herencia cultural islamica.

Se pudiera conceder que la religion es “opio de pueblo”, segin la manoseada frase
de Marx, y en algunos casos, hasta se justificaria el beneficio de la duda. Que los pobres
se agarren a la religion, es porgue no tienen otra opcion; no porque estén embrutecidos o
conformes, sino precisamente porque la religion les da la potencia espiritual para luchar
contra la adversidad; y si apuestan su esperanza por el populismo tan de moda en

algunas naciones de Europa, tan arraigado en América hispanica, y tan sorprendente en
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los Estados Unidos es porque éste les promete el “cielo” en la tierra, lo que en esencia

no deja de ser un discurso religioso.

Sea lo que sea, hoy se impone, y resultaria imperativo en los claustros
universitarios examinar el fenédmeno religioso sin apasionamientos ni prejuicios para
comprender sus raices, doctrinas, manifestaciones e influencia social. Las tres religiones
histéricas monoteistas, el judaismo, el cristianismo y el islam; las grandes religiones
orientales, el budismo y el hinduismo, el tacismo y el confusionismo, han sido, y en
gran medida son todavia los referentes a muchas de las nuevas formas de espiritualidad.
El Cristianismo, en el que confluyen varias tradiciones, sigue siendo el movimiento
religioso mas numeroso del mundo con dos mil millones largos de fieles, un 33 por
ciento de la totalidad; el Islam, con mas de mil millones de seguidores son el 20 por
ciento. El budismo y el hinduismo, que mantienen su predominio entre millones de
fieles asiaticos, también cuentan con millares de seguidores en el resto del mundo.
Gracias a los grandes flujos migratorios un continente como Europa, cuyas raices
culturales estan asociadas al cristianismo, la presencia musulmana obliga a tenerlos en
cuenta. Otro tanto hay que decir del budismo en Europa y en Norteamérica, aunque en
menor proporcion. Ya no son necesarias, como en otras épocas las campafias misionera
para captar fieles. La propaganda se hace suavemente, por el contacto personal, sin
proselitismo agresivo, y es posible la pertenencia a varias organizaciones sin que ello
plantee grandes conflictos doctrinales, acaso porque esto en Gltimo término resulta lo
menos importante. La mayor parte de las sociedades se han transformado en

plurirreligiosas. En otras palabras, la religion esta hoy mas viva que nunca.

Ahora una experiencia personal: durante casi veinte afios de profesor de algunas
asignatura institucionales de la Universidad Catdlica Andrés Bello (Caracas-
Venezuela) cuyo contenido tocaba el tema de la religion y la propuesta cristiana; para
motivar el interés de mis estudiantes y conocer sus modos de pensar, solia pedirles que
escribieran su preguntas, inquietudes, dudas y comentarios sobre la religion. Tomaba
nota y trataba de responder a todo sin animo de adoctrinar o banalizar los temas sino de
contribuir a la formacion de la conciencia critica y de motivar la experiencia de fe en el

marco de nuestra tradicion catélica.

208 La fe cristiana.
Sus origenes historicos, sus debates y sus enemigos



| | H Montalban: Revista de Humanidades y Educaciéon | n°52
ISNN: 0252-9076 | 2018

Este libro trata de muchas de aquellas inquietudes y preguntas surgidas en las

clases, y de otros temas relacionados con la historia del cristianismo.
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PRIMERA PARTE

TRES CONCEPTOS BASICOS DEL CRISTIANISMO

Esta primera seccién trata del nucleo del cristianismo; o de sus principales
contenidos de fe que lo diferencia de las otras tradiciones religiones monoteistas.
Hemos intentado establecer ciertas relaciones con éstas para destacar lo genuinamente
cristiano. Comenzamos con la exposicion de la idea de Dios en la historia de las
religiones y particularmente en la Biblia, la fuente mas cercana de nuestra traicion
occidental. La salvacion es, sin lugar a dudas, el objeto Gltimo de toda confesion
religiosa, que cualitativamente le distingue del simple discurso filoséfico o moral. El
cristianismo, igual que el Islam y el Judaismo desarroll6 una escatologia — palabra de la
teologia para referirse la vida después de la muerte, bien sea como premio o castigo.
Concluimos esta primera parte con la reflexion sobre la persona y obra de Jesucristo a
partir de la lectura critica de los cuatro evangelios, textos considerados por los
estudiosos como las fuentes de acercamiento mas autorizadas al JesUs histérico. Su
predicacion, milagros, muerte y resurreccién, dejo una huella indeleble en quienes
creyeron ver en su persona la presencia divina. Ahi estéa el origen de la nueva religion
que habria de echar por tierra los cultos del Imperio romano, y con una nueva vision del
ser humano y de su relacion con Dios y con la historia, pondria las bases de la Cultura

occidental de la cual somos herederos.

1. DIOS

Los modernos estudios de la historia de las religiones han demostrado como en
todos los pueblos ha existido una fe en Dios o los dioses®. Ahora bien, esa idea o
representacion divina es menos una afirmacion deliberada y particular, que la adhesion
mas 0 menos consciente a la religion del ambiente social en que los individuos se

encuentran. Si nos preguntaramos por qué los venezolanos, chilenos y peruanos del

2 Leo Widengren, Fenomenologia de la religion, Cristiandad, Madrid 1976, p. 41.
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siglo XV1I1 eran catdlicos y los actuales habitantes de Arabia Saudita son musulmanes,
habra que decir que Espafia habia implantado el catolicismo en todas sus colonias sin
posibilidad de practicar ninguna otra, y algo similar en el caso de la nacion arabe,

guardando las distintas circunstancias de tiempo y lugar.

Generalmente la fe en Dios se representa fielmente garantizada por una tradicion
que todos consideran muy antigua y a veces como inmemorial; tradicion sostenida y
dramatizada por instituciones, rituales y liturgias que se afianzan en la sensibilidad, la
emotividad que “habla al corazén” desarrollando y utilizando tanto en los individuos
como en los grupos fuertes dosis afectivas®. En otra palabras, Dios o si se quiere, los
dioses, no son conceptos o ideas abstractas con alguna significacion, sino una “realidad”
que ha dejado huella, pero que al mismo tiempo estd revestido de cierto “misterio”
insondable. Roy Rappaport en su libro Ritual y religion en la formacion de la
humanidad* lo explica sefialando cinco caracteristicas: en primer lugar, aunque Dios 0
de los dioses, puedan estar encarnadas o representadas plasticamente, la “calidad” de lo
divino no es material en ningun sentido. En segundo lugar, lo divino existe, 0 mas bien,
tiene “ser”; es decir, no se considera simplemente una ley de la naturaleza, o una
abstraccion, como puede ser la “verdad” o el “amor”, sino como un ser personal. En
tercer lugar, es poderoso o eficaz, pues tiene la capacidad de causar efecto. En cuarto
lugar, es algo que parece estar vivo, es dindmico. En quinto lugar, es racionalmente

incomprensible.

Esto nos lleva a preguntarnos por las cualidades esencialmente divinas, tanto si
estan encarnadas en una deidad concreta como si no. William James (1842-1910), el
famoso psicélogo y filésofo norteamericano, quien dicho sea de paso no era creyente,
dice que los dioses se conciben como “cosas primeras en la escala del ser y del poder”;
envuelven y protegen sin escapatoria alguna. Todo lo que se relaciona con ellos
representa la primera y Gltima palabra en la escala de la verdad®. Nada que no se haya
dicho antes: el bien, la verdad, el poder, la belleza, son atributos divinos segln la

tradicion que se remonta al aristotelismo y platonismo.

3 George Ausol, En un principio Dios cre6 el mundo, Editorial Verbo Divino, Madrid 1982, p. 41.
4 Cambridge University Press, Madrid 2001, p. 547.
5 Las variedades de la experiencia religiosa, Ediciones Peninsula, Segunda Edicion, Barcelona 1986,
p. 37.
211 La fe cristiana.

Sus origenes historicos, sus debates y sus enemigos



I I H Montalban: Revista de Humanidades y Educacion | n°52
ISNN: 0252-9076 | 2018

Las religiones, el campo o coordenadas en el que situamos a la divinidad, se
expresan en multiples manifestaciones y sentidos desde el punto de vista historico y
sociologico, y en ellas se hacen perceptibles imagenes y figuras con nombres distintos
del que surgen tanto la variabilidad como el pluralismo de las representaciones. Sin
embargo, a pesar de esa diversidad, todas las religiones encierran una unidad interna
comun respecto los atributos de esa divinidad, o divinidades. Uno de esos atributos, el
de no tener limites en las acciones se percibe dentro del mundo griego en Jupiter; y en el
Yahvé del Antiguo Testamento. El primero hace practicamente lo que quiere en el reino
de los dioses, de los héroes, de los hombres y en el universo fisico. Del segundo se

puede afirmar algo similar, haciendo las salvedades que ambos casos ameritan.
LAS REPRESENTACIONES

Una cuestion frecuentemente discutida es la de qué representacion de Dios hubo al
comienzo histdrico de la humanidad, tema que no es fécil responder, como tampoco el
del origen mismo de la religién, puesto que los datos de la prehistoria son ambiguos y
los historicos escasos. Los intentos a partir de razas, culturas, grupos y pueblos mas
primitivos que podemos actualmente encontrar e interrogar por su religion y por las
imagenes de sus divinidades, estuvo dominado por un esquema evolucionista ya en
desuso, como ha demostrado en sus multiples investigaciones Mircea Eliade. Vistas las
cosas historicamente, desde el inicio de la humanidad ha existido la nocién de un dios
supremo dotado de los atributos del Dios creador. En su obra Historia de las creencias y
de las ideas religiosas, este notable escritor de origen rumano habla de la existencia de
algunos indicios escuetos pero valiosos que nos aporta el vocabulario religioso como
por ejemplo el radical indoeuropeo deiwos, “cielo”, en los términos que designan al
“dios” (latin: deus; sanscrito: deva; irani: div; germénico antiguo: tivar) y en los
nombres de los principales dioses: Dyaus, Zeus, Jupiter. La imagen de lo divino aparece
vinculada a la sacralidad celeste, es decir, a la luz y a la “trascendencia” (altura), y por
extension a la idea de soberania y capacidad creadora en el sentido inmediato: el dios
del cielo es el padre por excelencia. Teniendo en cuenta que las hierofanias
(manifestaciones) celestes y atmosféricas desempefian un papel importante desde el
punto de vista religioso, no es de extrafar la existencia de un cierto nimero de dioses

designados con el nombre del trueno: el germanico Donar, Thorr; y el celta Taranis
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(Tanatos), son buenos ejemplos. Habida cuenta —dice Eliade — de los muchos siglos que
transcurren entre las primeras migraciones indoeuropeas (hititas, indoiranios, griegos,
italicos) y las dltimas (germanos, baltico-eslavos), la herencia comdn no siempre resulta
facil de reconocer en el vocabulario o en las teologias y las mitologias de la época
historica concreta. Hay que tener en cuenta, por una parte, los diferentes contactos
culturales realizados en el curso de las migraciones, sin olvidar, por otra, que ninguna
tradicion religiosa se prolonga indefinidamente y sin sufrir cambios a causa de las

nuevas creaciones espirituales, o por via de préstamo, simbiosis o eliminacién®.

De modo que, contrario a lo que pensaron los primeros investigadores positivistas,
no existio un periodo prerreligioso de la humanidad dominado Unicamente por la magia.
Mas cercana a la verdad es la idea de la existencia desde los tiempos mas antiguos, de
las mas diversas experiencias de los “numinoso”, de modo que no existiria una religion
primitiva uniforme ni un desarrollo exactamente constatable, sino diversas formas y

tendencias hacia la unidad y la pluralidad.
Los NOMBRES DE DI0s

Un problema de la religiéon como fendmeno histérico cultural, o de las religiones en
especifico, es el de la validez del lenguaje que hace referencia a Dios y de la posibilidad
de otorgar al creador nombres con valor significativo y no sélo de denominacion.
Algunas confesiones religiosas manifiestan un pudor reticente a la hora de nombrar lo
divino. A eso la teologia lo denomina “apofatismo” o teologia negativa pues se parte del
reconocimiento de las limitaciones del lenguaje humano al intentar expresarse sobre lo
divino. En suma, si hay un saber, es que no se sabe nada. En el helenismo antiguo, el
apofatismo era la explicacion para los grandes dramas de la mitologia, cuyos
protagonistas eran divinidades violentas y adversas que causaban la desgracia de los
hombres. Entendido de esta manera, el discurso sobre Dios o los dioses, se orienta
necesariamente a la conviccion de que Dios no es nada de lo que se puede encontrar y
expresar en el mundo. Es el totalmente otro. En otras palabras, es una realidad

incomprensible a los ojos de la razén. En el judaismo, y por ende en el cristianismo, el

6  Mircea Eliade, Historia de las creencias e ideas religiosas, tomo I, Ediciones Cristiandad, Madrid
1978, pp. 205, 207.
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problema no se enfoca desde la teologia negativa, sino por el contrario, desde la
revelacion del mismo Dios. Si bien el lenguaje humano no es suficiente para exponer la
realidad divina, el mismo Dios por su propio impulso e iniciativa nos explica quién es
de manera inteligible de modo que podamos comprenderlo. En el judaismo, empero,
existia cierta reticencia a mencionarlo por su nombre, de ahi el curioso tetragrama, (las
cuatro letras) YHWH, un nombre real y preeminente que no debia ser proferido salvo
una vez al afio cuando el Sumo Sacerdote entraba al Sancta Sanctorum, durante la
ceremonia del Kippur. En algunas culturas africanas, como la de los bantles,
fuertemente marcadas por una interaccion de doctrinas religiosas diversas, existen
cuatro clases de seres: el ser-sustancia de inteligencia (el hombre); el ser-sustancia sin
inteligencia (las cosas); el ser-localizador (lugar-tiempo); y finalmente el ser-modal
(manera de ser o accidentalidad). La primera sefial distintiva del Ser supremo es que se
declara que no pertenece a ninguna clase, esta por encima de las clases y antes de todas
las clases. En lengua ruandesa (kinya), esta trascendencia del Dios supremo aparece en
el apelativo Yya-Kare, que significa “el inicial”, aquel que estaba alli antes del inicio del
inicio, el que estaba mucho antes de cualquier cosa’. El hinduismo manifiesta su sentido
del misterio mediante el uso del nombre secreto. Existen vocablos que el hombre debe
abstenerse de pronunciar cuando se dirige a su projimo y, con mucha mas razén, cuando
habla de la divinidad. En los himnos, letanias y exorcismos son abundantes los epitetos,
cuya acumulacién sirve como procedimiento para no pronunciar el nombre de Dios. La
misma actitud se refleja en los Vedas, con la utilizacién, para designar a la divinidad,
del pronombre interrogativo ¢Ka?, que significa ¢Quién? Asi la realidad dltima (Dios)
no tiene nombre y el fiel se contenta con este modo de contacto sin permitirse una
identificacion nominal. En el Islam es célebre la recitacion con esa especie de rosario de
los noventa y nueve nombres de Ala, callando el centésimo, que es indecible. Para el
Islam el respeto consiste en cerrar el discurso en lugar de seguir hablando

indefinidamente, al contrario de lo que ocurre en el hinduismo.

7  Issiaka-Prosper Laleye, “Las religiones del Africa negra”, en: Jean Delumeau (Dir.) El hecho
religioso. Enciclopedia de las grandes religiones, Alianza Editorial, Madrid 1993, p. 630.
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MONOTEISMO Y POLITEISMO

El dilema monoteismo — politeismo no puede aclararse definitivamente con la
cuestion del origen histérico. Se suele contraponer ambas expresiones como magnitudes
excluyentes y hasta cierto punto esté justificado, aunque se da méas bien a la vista del
dualismo y éste es tanto un principio filoséfico cuanto un principio religioso. Pero la
relacion de Dios “uno” con la multiplicidad de dioses en algunas religiones €S Vvista de
manera comprehensiva, pues la divinidad una y suprema no excluye otras divinidades,
sino que las abarca. Un ejemplo de esta concepcion nos lo ofrece la religion griega y la
representacion de lo divino que la caracteriza. El concepto de Dios esta definido de
modo politeista. Pero existe la presencia de un Dios supremo, Padre de los dioses y de
los hombres; y esa diversidad de dioses son el signo de la plenitud y de la vida divina;
de modo que el concepto de dios “unico”, desde ese punto de vista, seria como un
empobrecimiento de lo divino. Los diversos dioses son también la expresion de que el
cosmos —lleno del sentido y de la belleza divina - tiene muchas formas y produce por si
mismo la imagen de los diversos dioses que aparecen en €l como teofanias. Al mismo
tiempo, a los diversos dioses corresponden las mdaltiples funciones conferidas y
otorgadas por la divinidad en los fendémenos fundamentales de la existencia y en las
actividades principales de los seres humanos que se dan al margen y junto a la

representacion de Dios Padre.

Platén desmitificd los dioses caprichosos homéricos, que lo mismo podian ser
buenos o0 malos, y tras los multiples dioses reconocio la Unica idea divina del Bien como
principio originario. Finalmente en el siglo 111 a. C. Plotino de Alejandria, desarrollando
las ideas de Platon en la linea de la experiencia mistico — religiosa, acepté como Unica
realidad suprema “lo Uno” que supera todo concepto: aquel sol eterno que aparto de si
el mundo de las ideas, el alma del mundo y, por dltimo, el mundo de los sentidos, del
que las almas individuales encerradas en él debian volver a liberarse para llegar,

mediante la ascesis y el conocimiento, a la reunificacién con lo Uno divino®.

Puede ocurrir que esta pluralidad politeista, asi experimentada y alcanzada, pierda

la conexion con el Dios unico, e incluso lo niegue directamente, pero es también posible

8  Hans Kiing, El cristianismo y las grandes religiones, Libros Europa, Madrid 1987, p. 247.
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que en, con y bajo esta pluralidad, se quiera expresar y encontrar lo Unico o al Unico.
Las multiples figuras de divinidades pueden ser formas de llegar a Dios, a quien se le
nombra, se le habla y se le hace accesible mediante la figura plural de los dioses y
divinidades. Superficialmente considerara, la religion egipcia presentaba un pantedn con
gran nimero de dioses importantes e innumerables dioses de segunda o tercera
categoria, lo cual daba pie a interpretarse como una religion politeista. Sin embargo, un
analisis mas profundo descubre un fondo monoteista mucho mas intenso de lo que
parece, si — como expresa Mircea Eliade — fue precisamente la religion, y sobre todo el
dogma de la condicién divina del Faradn, el elemento mas contribuyente desde el inicio,
a modelar la estructura de esa civilizacién®. Efectivamente, en tiempos prehistéricos,
cada clan tuvo su tétem, que luego se convirtié en dios. Esos dioses eran expresiones
locales de una misma idea aunque con nombres y aspectos diferentes. Cuando se unificd
el pais, qued6 conformado por un mosaico de ciudades estados pobladas por grupos
humanos que con el correr del tiempo se fueron mezclando al igual como ocurrié con
sus dioses locales, que al reunirse dieron como resultado el citado politeismo. Sin
embargo no todos los egipcios adoraban a todos los dioses, sino cada ciudad a los suyos
junto a algunos generalizados, lo que en el fondo eran los mismos dioses con diferentes
nombres ya que el creador se identificaba en cada pueblo con el propio dios local. Fue
obra de los sacerdotes el esfuerzo de reducir cada vez mas la pluralidad de dioses a una
unidad. Asi, Atum-Ra, Horus, Amén y otros se identificaron con el sol, y todos

representaban el principio creador™.

La mayor parte de los textos mitologicos irlandeses y la multiplicidad de
representaciones figuradas galorromanas han llevado a pensar generalmente que los
celtas eran politeistas y que practicaban una religion naturalista y primitiva. Pero ésta es
una impresion completamente exterior. La estructura del panteon lleva a pensar, por el

contrario, en un monoteismo bastante proximo al cristianismo: cada una de las

9  Ibidem, p. 101.
10 Carlos — Manuel RIU, Historia de las religiones, Editorial Optima, Barcelona 2003, pp. 127-128.
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principales divinidades posee varios aspectos designados por nombres variables y ellas

mismas constituyen un aspecto de la divinidad que trasciende a todas las demas*.

El “pantedén” del hinduismo puede dar lugar a interpretaciones muy divergentes e
incluso contradictorias si las comparamos con nuestros criterios occidentales. En efecto,
segun la vision que se tenga de ella, la India religiosa aparecera como politeista y como
panteista. Politeista, dada la inmensa diversidad de cultos rendidos a innumerables
dioses y diosas, a menudo asociados a un territorio, a un grupo social determinado,
llevando nombres locales, revistiéndose de aspectos antropomorfos, y a veces incluso
identificados con seres de la naturaleza como los rios, el fuego, el sol o la luna.
Politeista igualmente por la aficién de la religiosidad popular a poblar los arboles, las
fuentes, las encrucijadas, las casas, etc., de toda clase de seres invisibles, tanto
protectores como malhechores, a los que hay que propiciar a golpe de invocaciones y de
ofrendas. En cuanto al “panteismo” hindl, se entiende como el sentimiento de la
presencia o de la difusion universal de la divinidad a través de todos los seres, pero mas

como un sentimiento de los fieles que de un concepto™.

En el budismo por su parte, se cree en la existencia de diversas divinidades pero
éstas no constituyen elementos esenciales de la doctrina, de modo que no podriamos
hablar de “politeismo”. Ademas, a diferencia de las religiones monoteistas, Dios 0 el
creador supremo tampoco tiene algun lugar en la religién. Buda critico la idea de un
Creador todo poderoso, adoptando una actitud pluralista; como critico también el
sistema de castas, y la concepcion brahmanica que atribuye el origen de los humanos a
Maha-Brahma, por considerarla injusta®.

A las religiones africanas generalmente se les ha calificado de “animistas” como si
esta fuera su caracteristica esencial, sobre la base de admitir una fuerza vital que reside
tanto en los seres, en las cosas, en los dioses, como en las personas. Estariamos tentados

a incluir bajo ese calificativo a muchas otras religiones. De lo que si podemos estar

11 Jean Chevalier — Alain Greerbrant, Diccionario de los simbolos, Editorial Herder, Barcelona 1995,
pp. 422-423.

12 Michel Hulin y Lakshmi Kapani, “El hinduismo”, en: DELUMEAU, Jean (Dir.), op. cit., pp. 136-
137.

13 Mbhan, Wijayaratna, “El budismo en el pais de Theravada”, en Jean Delumeau (Dir.), op. cit., p.
441,
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seguros es que Africa negra es un vasto continente en el que se han formado sociedades
muy diversas, diferentes en el tiempo, el espacio y la historia con sus propias
caracteristicas y estructuras de organizacion. Esa heterogeneidad que se hace patente en
la diversidad de lenguas no permite facilmente la exposicion exhaustiva de las
religiones sin caer en generalizaciones, ademas de que éstas nunca han sido estaticas, en
su ritual ni inmovilistas en la expresion tradicional de sus creencias, aunque sus textos
orales con toda la maleabilidad que ello supone, poseen una estructura y contenido
estables™. Los estudiosos detectan la nocién de un Dios supremo creador y sefior del
cosmos, a quien la mayoria de las veces se le considera demasiado lejano como para ser
facilmente accesible, aunque también se le concibe como un Dios atento y proximo. De
modo que la verdadera figura de Dios seria comprendida en una suerte de paradoja de lo
lejano- proximo, de lo ausente-presente. Dios se sitla a la vez mas alla de toda relacion
con los poderes espirituales y con los hombres y en el centro mismo de esas relaciones.
Se presenta a la vez como fuera del sistema socio religioso y como fundamento de ese
sistema. Al mismo tiempo existe una extrema variedad de poderes invisibles, de
entidades espirituales, genios, espiritus o dioses secundarios, casi siempre marcados por
el caracter social especifico de cada etnia. Con frecuencia, al frente de cada pantedn de
poderes se encuentra un héroe civilizador, instructor, ordenador del mundo original, hijo
del Dios celeste y de la Tierra madre o primer hombre creado por Dios y padre de los
humanos. Por ejemplo en el mito yoruba —tan cercano a nuestra cultura gracias a la
santeria, el Ser supremo (Olorun) confi6 la mision de crear el mundo a Oduduwa, un
Orisha, (nombre genérico de los dioses), de la misma manera que es Obalata, quien
recibio la orden de dar forma a los humanos. Un esquema parecido se puede apreciar en

el mito fali de Camertn o del dogon de Mali'>.

Histéricamente, las tres grandes religiones monoteistas son el Judaismo, el
Cristianismo y el Islam. Para los cristianos Dios es Uno pero se manifiesta en varias
personas, el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo, de modo que el “monoteismo” viene a ser
un “misterio” que la teologia interpreta y explica con la formulacién del dogma de la

Trinidad. En cambio Yahvé, el Dios del Antiguo Testamento, es el Unico, no porque la

14 Laleye, Issiaka — Prosper, “Las religiones del Africa negra”, en: Jean Delumeau (Dir.), op. Cit., p.
616.
15 lbidem, pp. 617-619.
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teologia haya llegado ese convencimiento sino por la experiencia soterioldgica (de la
salvacion) de Israel. Yahvé se manifesté como el tnico liberador posible para un pueblo
elegido de manera Unica. En la fe musulmana: Dios no es solamente el Uno, sino
también el Unico, hacia el que todo se endereza y que se cuida de todo; es el Sefior y el
Misericordioso.

Hay que decir también que el ateismo, presente en la historia de las religiones, no
significa siempre y en absoluto la negacion de Dios o de los dioses, sino que a veces
puede ser tan sélo el rechazo de determinadas imagenes, representaciones, figuras y
nombres de los dioses. Es posible, que se quiera confesar la fe en Dios precisamente con
esta negacion y mediante el silencio determinado por ella. Seria éste un ateismo de
intencion teista, aungue esto no quiere decir en modo alguno que toda forma de ateismo
deba ser calificado asi. El gran sistema del budismo, considerado a menudo de ateo,
refuta, efectivamente a los dioses de las religiones anteriores, lo cual no significa que
los niegue como existencias, sino como doctrina para llegar a la felicidad. Buda no
fundo en realidad una religion nueva, con nuevos dioses y sistemas, sino que esta por
encima de los conceptos religiosos de su tiempo. Su doctrina es una norma de conducta,
una manera de vivir, una solucion para lo que las viejas creencias dejaban en el vacio.
Por eso se le considerd a veces como un hereje o enemigo de la religion, que realidad
continud y superd. Buda no combatio a los dioses, luché contra el encadenamiento de
las existencias en las reencarnaciones, fuentes de dolor, pues el sufrimiento no lo sitla
en un mundo de castigos infernales del mas alla, sino que el lugar de las penas es este

mundo.
EL PROBLEMA POLITICO DEL MONOTEISMO

Desde tiempos muy antiguos, en el Egipto de Akhenaton o en la Roma de
Domiciano, el prefijo monos sirvid a la causa monarquica proporcionandole la garantia
sagrada del mono-teismo. Ese mismo fendmeno se producird en el imperio cristiano
después de la conversion de Constantino. El teblogo de la corte, Eusebio de Cesarea
(263?-340), muestra que la fe evangélica aparece en el momento en que desaparecen las
monarquias nacionales a causa de la guerra y establece a la vez una relacion entre el

monoteismo cristiano y el monismo politico (un solo monarca) que lo favorece. Este
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argumento, sin embargo, se va a volver pronto contra la fe trinitaria de la Iglesia
catélica cuando empiezan a surgir las distintas interpretaciones heterodoxas de la
naturaleza de Dios. Si hay monarquia, dicen los “modalistas” (creian que la tres
personas eran modos de Dios), no hay personas divinas distintas. Estos fueron refutados
por el escritor apologista Tertuliano (siglo I1). Luego vendra el “arrianismo”, (doctrina
de un sacerdote de nombre Arrio), a poner en entredicho la divinidad de Cristo, por ser
una criatura engendrada por el Padre quien vendria a ser el Unico Dios, siendo Jesucristo
Unicamente un ser excepcional, contradiciendo tanto el monoteismo religioso como el
monarquismo imperial e interpretindose la encarnacibn como una creencia
revolucionaria a favor de la disidencia politica. Mucha sangre corrié entre los dos
bandos catdlicos hasta que el mismo Constantino para cortar por lo sano convoco el
concilio de Nicea en el afio 325 donde se proclamd que Jesucristo era consustancial con
el Padre™®. Aunque la controversia no se elimin totalmente sino hasta el afio 381 con el
concilio de Constantinopla. Los emperadores bizantinos, para allanar el problema de la
divinidad de Cristo que aun permanecia latente sostendran lo que en la historia de la
teologia cristiana de denomina el “monofisismo”: solo admiten en Jests la naturaleza
divina, porque consideran imposible que lo humano coexista con lo divino en una
misma. Esa premisa les permitié dar el salto de lo teoldgico a lo politico: ¢(Cémo

alguien puede oponerse a su emperador, tnico poseedor del poder emanado de Dios'’.

El Islam le dara el golpe de gracia a la controversia entre monofisitas y arrianos,
por su radical fe en un Unico Dios personal al implantarla en aquellos territorios del
norte de Africa, Medio Oriente y Asia Menor, donde campeaba el cristianismo. Mas
adelante el cristianismo tendréd que cuidarse, en nombre de la fe trinitaria y cristologica,

de principes cristianos demasiado inclinados hacia el monismo politico religioso®®.

16 COLLANTES, Justo, La fe de la Iglesia cat6lica. BAC 446, Madrid 1984, p. 202-203.

17 Para una vision sintética de un problema bastante complejo del cristianismo primitivo: Manglio
Simonetti, La letteratura chististiana antica greca e latina, Edizzioni Accademia, Milano 1988; para
un estudio sobre el pensamiento teolégico en discusion: QUASTEN, Johannes, Patrologia, tres
tomos. BAC, Madrid 1968, 1973, 1981.

18 KIRSCH, Jonathan, Dios contra los dioses. Historia de la guerra entre monoteismo y politeismo,
Ediciones B, Barcelona 2006, pp. 127-151.
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NATURALEZA PERSONAL DE LA DIVINIDAD

Otro problema que conviene plantear es si la representacion de Dios es de
naturaleza personal o impersonal y si esta diferencia permite una clasificacion y division
de las religiones. En este sentido hay que tener en cuenta que la religion ordinariamente
se la refiere a un ser contrapuesto al hombre, todo poderoso, santo y trascendente,
completamente distinto; pero que gracias precisamente a la religion, ese ser totalmente
otro se hace accesible, porque escucha y se muestra clemente. Siempre que se de esa
relacion entre el hombre imperfecto y fragil y el Dios poderoso y compasivo, estaremos
ante una representacion personal de la divinidad. Que Dios sea una persona individual
no es deducible — en el caso de judaismo — de algunas afirmaciones concretas del
Antiguo Testamento, sino que constituye el rasgo esencial de todas las manifestaciones
divinas reportadas en dicho texto sagrado. Dios no es un “algo”, sino “alguien”, un “yo”
con plena conciencia y autonomia en su ser personal. Eso se evidencia particularmente
en las afirmaciones, marcadamente monoteistas, que Dios hace de si en el libro de Isaias
(40-49), asi como en otros muchos lugares; y la definicion de la persona humana, como
imagen de Dios, tal como relata el Génesis (1,26ss; 9,6) nos remite a la personalidad
espiritual del mismo Dios. No es el totalmente otro, completamente distante del hombre,
pues sin caer en antropomorfismos Dios muestra actitudes analdgicas a las humanas,
aunque sin aparecer dotado de figura corporal. El silencio que muestran a este respecto
las descripciones de teofanias, como las del Exodo (24,10s) e lsaias (6, 1-ss) y la
discusion teoldgica sobre el culto a las imagenes en el Deuteronomio (4,9-24)
proscriben expresamente tal figura. Sin embargo se atribuyen insistentemente a Dios
todos los actos y atributos de una persona en lo intelectual y lo moral: conocimiento,
sabiduria, libre decision, voluntad moral, justicia, bondad, fidelidad, amor; pero se le
niegan todas las necesidades fisicas: comer, beber, dormir, descansar. Incluso en el
ambito intelectual y moral se acentua, llegado el caso, la diferencia esencial entre el
hombre y Dios, como se aprecia en el libro de los Nameros (23,23) y el 1° de Samuel
(15,29). Lo que propiamente caracteriza la imagen de Dios en el Antiguo Testamento no
es solamente que sea un “yo” personal, sino el caracter ético de su personalidad, que se
halla en absoluta oposicion al pecado, lo que lo distingue claramente de los seres

humanos.
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En las fuentes literarias de la religion griega (los poemas homéricos y la Teogonia
de Hesiodo), se perciben claramente la personalidad de dioses, héroes, demonios y
hombres. Los primeros tienen caracter marcadamente antropomorfico, como los
hombres, sienten preocupacién y dolor, son capaces de odiar y amar y comparten todas
las demas grandezas y miserias de los hombres, con los que frecuentemente alternan;
pero se diferencian en que son mucho mas bellos 0 mas feos, poseen mayor fuerza y
poder, aunque limitado y sometido al Dios supremo (Zeus). Su cuerpo fisico les priva de
la omnipotencia, pero pueden trasladarse a los lugares méas distantes con la misma
velocidad que el pensamiento. Necesitan comer y beber, resisten méas a las necesidades
corporales y desde luego son inmortales, no envejecen nunca, no enferman jamas ni son
vulnerables a las armas. Forman sociedad y familia, estan exentos de obligaciones y

frecuentemente se entregan a sus aficiones favoritas o reposan en una dulce vagancia®®.
¢ MASCULINO O FEMENINO?

¢Dios es hombre o mujer? Esta pregunta se la hizo un periodista al cardenal Joseph
Ratzinger cuando era Prefecto de la Congregacion de la Doctrina de la Fe, el organismo
de la Iglesia catdlica encargado de velar por la pureza de la doctrina. El futuro papa
Benedicto XVI respondié que ni hombre ni mujer, sino Dios por encima de todo, la
alteridad (otro) absoluta, si nos atenemos a lo que dice la Biblia aunque es verdad que
en esos textos sagrados recurrentemente aparece Dios bajo la figura del padre y no de la
madre, lo que no descarta que al mismo tiempo se le atribuyan atributos femeninos. Por
ejemplo, para hablar de su “compasién” se alude al “seno materno” de Dios; y queda
claro —dice el entrevistado — que en ese mosaico de imagenes, que tanto hombres como
mujeres proceden de Dios porque los cred; pero El sin embargo esta, al mismo tiempo,

por encima de ellos®.

En la prehistoria era bastante comdn la representacion de Dios cuyas caracteristicas
revelan la morfologia femenina de la mujer en cinta, divinidad venerada como simbolo

de fertilidad, de vida, abundancia, y protectora de los bienes y de las riquezas naturales.

19 Mircea Eliade, Historia de las creencias y de las ideas religiosas, tomo |, Ediciones Cristiandad,
Madrid 1978, pp. 281-306.

20 Joseph Ratzinger, Dios y el mundo. Una conversacion con Meter Seewald. Galaxia Gutenberg —
Circulo de Lectores, Barcelona 2005, pp. 95-96.
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El culto a la “Diosa Madre” estuvo muy extendido por toda la Europa central e inclusive
las islas, desde el Adriatico al Egeo y desde Polonia hasta Creta y Chipre, aunque debe
admitirse, a partir de los descubrimientos arqueologicos, que las primeras
representaciones femeninas identificadas con una diosa madre de fertilidad proceden de
Palestina y se remontan, como fecha extrema, a finales del 1X milenio. Este culto fue
muy popular en el mundo céltico antiguo y en el pantedn de las religiones de los aztecas

y mayas ocuparon un lugar importante.

El sexo de la divinidad tiene, al parecer una importancia relativamente menor de lo
que se pudiera pensar. Pero en la figura femenina se dan todos los rasgos que ciertos
adoradores buscan en la divinidad. La ternura y el amor a los hijos, queda mas explicito
en la figura materna, asi como el amor mistico a Dios por parte del adorador masculino,

sintonizan méas con los rasgos femeninos en la imagen de Dios®.

Un fenémeno semejante y emparentado con éste se presenta en la cuestion de los
nombres de la divinidad o de Dios. EI nombre es un signo o modo de invocarlo y la
multiplicidad de nombres se corresponden con la pluralidad de fenGmenos cuyo origen
0 cuyo poder de sentido pertenece a la divinidad: Padre, Rey, Sefior, Espiritu, Luz. De
modo que la divinidad puede ser pensada con muchos nombres y éstos expresan o
revelan la maltiple radiacion del Unico o la pluralidad de lo divino. Simultaneamente,
Dios esta por encima de todos los nombres y es el “sin nombre”, lo cual no niega o
discute necesariamente la figura o personalidad divina; y pude expresar, por el
contrario, su divinidad en forma misteriosa. En la tradicion biblica, Dios aparece con
varios nombres: El es el equivalente arcaico y poético de Elohim, equivalente a “Dios”,
y El es nombre comin que designa la divinidad en general en casi todo el mundo
semitico particularmente en Fenicia y Canaan, y nombre propio que designa la persona
unica y definitiva, que es Dios. Elohin es plural; no un plural mayestatico, (no existe en

la lengua hebrea) como tampoco una supervivencia politeista inverosimil para la

21 Leo Widengren, Fenomenologia de la religion, Ediciones Cristiandad, Madrid 1976, pp. 78-79.
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mentalidad de ese pueblo en un punto tan sensible, sino probablemente resto de una

concepcion semitica comun, que percibe lo divino como una pluralidad de fuerzas?®.
EL D10S TRINITARIO

Cuando se dice que los cristianos creen en Dios, se dice verdad, pero en esa
“verdad” estd presente una paradoja. No es exacto que crean en “Dios”, ser Supremo,
omnipotente, creador del cielo y de la tierra, de la misma forma como lo reconocen
muchas otras religiones. Para hablar con precision, los cristianos creen en el Padre, en el
Hijo y en el Espiritu Santo. O mé&s exactamente, creen en la Trinidad de un Padre, de un
Hijo y de un Espiritu Santo; que son conjuntamente el Unico Dios vivo y verdadero.
Desde los inicios, los seguidores de Jesucristo, sin caer en el execrable politeismo,
tuvieron que luchar a brazo partido contra quienes no aceptaban esa “complicada” ¢
inédita forma de entender a Dios. En el hinduismo existe la trilogia de Visnu, Siva y
Brahma pero ninguna tentativa sistematica de armonizar ambas concepciones de Dios
resuelta convincente. La Trinidad no tiene nada que ver con el politeismo. A decir
verdad es tan distintiva de los cristianos, que contribuye a diferenciarlos incluso, en el
terreno de las religiones monoteistas, al Judaismo y al Islam. EI dogma central, el
nacleo del cristianismo, es precisamente el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo. Esto no es
facil de entender, ni siquiera para los tedlogos. Pero, ¢de donde salié? ;Cémo se llegd a
él? La respuesta mas expedita seria la siguiente: en primer lugar, por los datos del
Nuevo Testamento; después, por la experiencia de la comunidad primitiva y finalmente,

por las discusiones teoldgicas.

Comencemos por lo primero. Efectivamente, en la Escritura se encuentra una serie
de indicios por boca de Jesis. El revela al Padre de quien es su Hijo y no cesa de
afirmar su “unidad” con el Padre: “Todo me ha sido dado por el Padre. Y nadie sabe
quién es el Hijo sino el Padre, ni quien es el Padre sino el Hijo, y aquél a quien el Hijo
quiera revelarselo (Mt 11,17; Lc 10,22). Ensefia a sus discipulos que llamen a Dios
Abba, una palabra que el lenguaje corriente significaba algo asi como “papaito”.

Ciertamente esta designacion se esbozaba en el lenguaje comun. “Padre nuestro” (Abind

22 Jacques Guillet, “Dios”, en: Xavier Léon-Dufour, Vocabulario de teologia biblica, Biblioteca
Herder, Editorial Herder, Barcelona 1976, p. 243.
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en hebreo, Abunan en arameo (la lengua que hablaba Jesus), y a veces “Padre mio”
(Abi). Pero hubiera parecido incongruente, hasta blasfemo, aplicar a Dios, tres veces
Santo, un diminutivo tan coloquial, tan poco respetuoso como Abba, que ningun judio
se hubiera atrevido a utilizar para referirse a Yahvé®. Por eso Pablo, el te6logo del
Nuevo Testamento, podra escribir “Dios ha enviado a nuestros corazones el Espiritu de
su Hijo que clama Abba Padre” (Gal 4,6)**. En su discurso de despedida, Jestis promete
a sus discipulos que otro continuara la obra emprendida por él: “Yo pedira al Padre que
les mande otro Defensor, el Espiritu de la verdad para que esté siempre con ustedes” (Jn
14,16-17); “Les estoy diciendo todo esto mientras estoy con ustedes, pero el Defensor,
El Espiritu Santo que el Padre va a enviar en mi nombre les ensefiara todas las cosas y
les recordara todos lo que yo les he dicho” (Jn 14,25). Cuando envia a sus discipulos a
bautizar les dice: “Vayan, pues, a las gentes de todas las naciones, y héaganles mis
discipulos; bauticenlas en el nombre del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo y enséfieles
a obedecer todo lo que les he mandado a ustedes” (Mt 28,19). En las epistolas paulinas

las referencias trinitarias aparecen con relativa frecuencia (1Cor 12,2-6; 2Cor 13,14).

Deciamos que la comunidad primitiva creyd en la Trinidad porque el sacramento
del bautismo, la puerta de entrada a la vida cristiana, siempre se administré segun la
férmula ensefiada por Jesus. Y si la modalidad de bautizar fue cambiando a lo largo de
la historia no asi la liturgia bautismal que ha permanecido invariable hasta hoy con la
confesion de fe en el Padre, en el Hijo y en el Espiritu Santo. Algo similar ocurrio con el
resumen — por decirlo asi — de la fe cristiana; el llamado Simbolo de los ap6stoles cuya
férmula primitiva es del siglo I1, pero que habiendo sufrido notables transformaciones
en el tiempo, sin embargo su estructura trinitaria permanecio invariable: “Creo en Dios,
el Padre (creador), en el Hijo (Jesucristo, nuestro Sefior), y en el Espiritu Santo (en la

Iglesia)”.

Sin embargo no todos los cristianos interpretaron los textos del Nuevo Testamento

de la misma forma. Algunos pensaron que Jesucristo era una especie de dios menor, 0

23 En efecto, los judios reservaban el término a sus padres terrenales y no lo habrian aplicado nunca al
Padre del cielo. Ver: Pierre Benoite, “Oracion”, en: Xavier Léon-Dufour (Dir.) Vocabulario de
teologia biblica, Editorial Herder, Barcelona 1976, p. 617.

24 José Maria Gonzalez Ruiz, Epistola de San Pablo a los Galatas, Instituto Especial de Estudios
eclesiasticos, Madrid 1964, p. 202.
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segundo dios, eso si, como la criatura mas prominente de la creacion, pero supeditada al
Padre. A esta tendencia se le denominé subordinacionismo. Entre los primeros tedlogos,
Ilamados apologistas, no es raro encontrar rastros de esta interpretacion. A otra
tendencia se le llamé el modalismo, pues pretendid resolver el problema de la Trinidad
diciendo que el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo, no son mas que modos de presentarse
o de manifestarse la sola y unica realidad divina, indistinta y una en si misma. Una
tercera corriente, que en realidad no tuvo muchos adeptos rematd con que el Padre, el
Hijo y el Espiritu Santo eran tres dioses cuya unidad era puramente “conceptual” es
decir, en la mente del creyente. Luego de largas y a ratos sangrientas controversias, los
concilios de Nicea (en el 325) y el primero de Constantinopla (en el 381), apoyados en
la floreciente reflexidon teologica de escritores como Atanasio, Gregorio de Niza,
Gregorio Nacianceno y Basilio de Capadocia, establecieron la doctrina esencial, frente a
las herejias que desnaturalizaba el “dogma” trinitario. Contra el modalismo cuyo
representante era un tal Sabelio se afirmo la distincion real de las tres personas en Dios;
contra el subordinacionismo se proclamo la igualdad y la co-eternidad del Padre, del
Hijo y del Espiritu Santo. Los tres, a pesar de ser distintos, constituyen la Unica
naturaleza o esencia divina, siendo el Verbo y el Espiritu Santo “consustanciales” al
Padre.

Con esas férmulas teoldgicas no se pretendid explicar ni dar razon del misterio de
Dios. San Agustin de Hipona, acaso el tedlogo que mas se dedico a reflexionar sobre
dichas formulas, escribi6 el famoso tratado De Trinitate, que ha servido de base al
desarrollo teoldgico posterior. Reconocié empero su fracaso al intentar comprender
aquel misterio y de ahi surgi6 la leyenda segun la cual paseandose él por las playas
cercanas a su ciudad natal al norte de Africa, se encontr6 un nifio que con una concha
Ilenaba con agua de mar un pequefio hoyo en la arena. Al verlo, el santo comprendid
que era tan imposible meter el agua del océano en ese hoyo, como el misterio de Dios

en su pequerio cerebro.

Definitivamente, la realidad intima de Dios es incomprensible a la mente humana, y
como escribe el tedlogo Karl Rahner sélo disponemos de un conocimiento

“aposterioristico” de Dios a partir del mundo, el cual no queda superado sin mas por la
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Revelacion, pues ésta tiene que trabajar de nuevo con conceptos humanos®. En la
teologia catélica se acostumbra a hablar, en primer lugar, de un conocimiento natural de
Dios, y como dice el Concilio Vaticano I, puede ser conocido por lo menos en principio
por la luz de la razén a partir de las creaturas®®, quedando descartado tanto el pesimismo
de la materia que en las teorias dualistas seria el origen del mal, como el espiritualismo
absoluto que relaciona a Dios solo con el espiritu. En segundo lugar, la teologia
escolastica (Edad Media) habla de un conocimiento de Dios mediante la revelacion que
él mismo nos hace a través de la Sagrada Escritura (la Biblia). En este sentido, para
saber lo que Dios quiso ensefiar infaliblemente es necesario conocer lo que el autor
inspirado pretendid decir en el contexto en el que escribié como transmisor de la verdad
divina. De aqui la necesidad del estudio de los géneros literarios, del ambiente cultural y
de las lenguas del ambiente biblico. En tercer lugar, existe el conocimiento divino que
se produce mediante las acciones de Dios en la historia de la humanidad y en la
experiencia de los propios individuos, que vienen a complementar y explicitar las dos

anteriores.

2. LA SALVACION

En nuestra época, igual que en el pasado, la gente muestra interés por conocer el
futuro y que lo digan los astrélogos, nigromantes y adivinos cuyos servicios ofrecen en
las paginas de los periddicos y programas de television. De cualquier modo, si miramos
hacia atras o al presente, los resultados no son del todo halagadores, especialmente para
los predicadores del fracaso de la modernidad, del fin de las utopias y de otras
charlatanerias postmodernas. Surgen nuevos suefios y resucitan otros sobre la busqueda,
siempre inacabada del hombre nuevo, del paraiso y de la vida eterna, acaso porque los
seres humanos desbordamos el marco de las realizaciones intramundanas y como no
quedamos plenamente satisfechos esperamos lograr la plenitud mas alla de la muerte; y
justamente porque la muerte no es un deseo popular sino la prueba fehaciente y

desagradable de nuestra fragilidad, nos resistimos a otorgarle honores de ultima

25  Curso fundamental sobre la fe. Editorial Herder, Barcelona 1979, p. 74.
26  Constitucion Dogmatica Dei Filius (24 de abril de 1870).
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instancia. Para que nos demos cuenta que esta preocupacion es tan antigua como la
misma humanidad, recordemos el poema mesopotamico de Gilgamésh. En él se relata
como en la Biblia, la creacion del mundo y el diluvio universal. Angustiado por el
drama de la muerte, Gilgameésh busca el arbol de la vida, que restituye la juventud al
hombre viejo y mortal. Quiere unirse a Uta-Napishtin, héroe del diluvio a quien los
dioses habian inmortalizado colocandolo en una isla maravillosa. Gilgamésh le pregunta
suplicante por el secreto de la vida eterna al dios Sol (Asmas) lo apostrofa ironicamente:
“lA donde corres Gilgamésh? jJamds encontraras la vida que buscas!” La divina ninfa
Siduri también le advierte: “Cuando los dioses crearon la humanidad, le dieron por
destino la muerte. Ellos retuvieron en sus manos la vida eterna. Gilgamésh, come,
saciate, goza de la vida de dia y de noche... Alégrate con lo poco que tienes en tus
manos”. Pero Gilgamésh no se dejo disuadir y llegd a la isla maravillosa del hombre
inmortal, donde alcanz6 al arbol de la vida. A su regreso, en el trayecto la serpiente
remueve con su aliento el arbol de la vida y se lo roba. El héroe desilusionado muere
como todos Yy va al paraiso donde no hay regreso, donde el alimento es un poco de barro
y donde los reyes son despojados de sus coronas. La ensefianza del poema es que el
hombre seguira siendo siempre el mismo, bajo el signo férreo de la muerte. Sofiard con
la inmortalidad y novedad de vida, pero esto no pasara de ser un suefio®’. Igualmente,
los mitos griegos de Prometeo y Sisifo reflejan ese pesimismo de la condicion humana
decidido por la Moira®, palabra que significa destino individual sea de dicha o de

desgracia.
LAS EVIDENCIAS HISTORICAS

La riqueza de las tumbas minoicas y micénicas y la importancia otorgada por
Homero a los ritos funerarios indican una creencia en la supervivencia del hombre en el
mas alld. Sin embargo esta vida, tal como aparece en la epopeya, es solo el palido y
triste reflejo de la vida terrestre, aunque con unas excepciones: Menelao, yerno de Zeus,
segun La Odisea (4,563) es transportado por los dioses al paraiso transmarino de los

Campos Eliseos, donde se vive una existencia feliz. Algo similar acontece a los héroes

27 Mircea Eliade, Historia de las creencias y de las ideas religiosas, tomo |, Ediciones Cristiandad,
Madrid 1978, pp. 93-96.
28 Ibidem, p. 276.
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muertos en Tebas y en Troya, como aparece en los Trabajos (171) de Hesiodo. Mas
adelante en los cultos dionisiacos, orficos y eleusinos se reivindica la creencia en una
vida dichosa después de la muerte; y Platon, heredero de todo ese complejo de creencias
y especulaciones las refunde adaptandolas a su filosofia idealista. Por eso en los mitos
de los didlogos Gorgias, Fedon, Fedro y de La Republica describe con cuadros
grandiosos el destino de las almas luego de la separacion del cuerpo y del juicio
personal de cada una para decidir la suerte futura, que tras un periodo de purificacion
debe pasar por la reencarnacién que cada cual puede elegir®. Es el mito del eterno

retorno.

La civilizacion egipcia, estuvo por excelencia, centrada sobre el tema de la muerte
y de la inmortalidad. Se profesa en ella un optimismo que en su conjunto, trasciende los
libros méas primitivos del Antiguo Testamento: al hombre bueno se le promete vida
préspera y nueva en otro mundo, en compafiia de los dioses Osiris, Horos, Re y Atum.
El embalsamamiento de los cadaveres obedecia al deseo de conservar el soporte
material del alma como garantia de una mejor vida en el mas alla. Por otra parte, el
alma, bajo la forma de ave, tenia la facultad de desplazarse, disfrutar de las ofrendas o

de reintegrarse a su envoltura material.

El Hinduismo plantea el asunto de otro modo. EI mundo no tiene principio ni fin y
sus periodos o edades inconmensurables se repiten inacabablemente en un eterno
movimiento circular. En ese movimiento se encuentra inmersa el alma humana que
rodeada de un fino cuerpo material trasmigra después de la muerte a otro ser viviente,
sea un dios, un hombre de casta superior o inferior, a un animal e incluso a una planta.
Lo decisivo en ella es el karma, suma de las acciones buenas y malas al final de la vida
pasada que ha sellado el fino cuerpo material y lo fuerza a la correspondiente existencia
nueva. Solo cuando ya no puede karma alguno, cosa que en el hombre corriente solo
sucedera en un remotisimo futuro o no ocurrird jamas, el ciclo de vida alcanza su fin en
el nirvana. Esa meta es tan incierta como la de acertar a un pez al arrojar una piedra en

el agua.

29 André Motte — Paul Wathelet, “Vida de Ultratumba (Grecia)”, en: Paul Poupard (Dir.) Diccionario
de las religiones, Editorial Herder, Barcelonal987, p. 1820.
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EL JUDAISMO

En algunos relatos biblicos especialmente del profeta Ezequiel se describe como
seran en el mafana, el mundo y el ser humano en su relacion armoniosa con la
naturaleza y con Dios. Ya no habrd mas dominacion del marido sobre la mujer, ni
dolores de parto, ni sequia, ni el trabajo esclavizante, ni la amenaza de los animales, ni
la religion del miedo, ni la muerte. La patria de los hombres sera el jardin de Dios (Ez
31, 7-9. 16. 18; 36, 35). Esos textos influyeron en la redaccion del relato del Génesis (2-
3), al describir una situacion de paz total entre el hombre y la naturaleza (Is 11, 6-9); y
los hombres consigo mismo y con Dios (Jer 24, 7, 32, 39; 31, 34). Todo sera nuevo y
paradisiaco (Is 66, 22). EI hombre que Dios quiso, todavia esta siendo plasmado en sus

manos y por la mano de los propios hombres en la historia.

¢Cémo se representan los rabinos la vida en el mas alla? De hecho hay dos clases
de escatologia rabinica; una popular y otra dirigida a las elites. Segun la primera, Dios
es como un gran cocinero que ha preparado a Leviatan (un monstruo marino)® y ha
conservado un vino en sus racimos originarios. Los justos que hayan sido merecedores
de la Ley de Dios durante su vida terrestre seran invitados a ese festin paradisiaco. ¢Por
qué el judaismo talmudico ha elegido la carne de un pescado prohibido y el delicioso
producto de la vifia? Esta religion se distingue de las otras igualmente monoteistas por
un sinfin de prohibiciones y de leyes alimenticias. El judio que respeta las normas, no
juega con las reglas de pureza e impureza; debe abstenerse de consumir productos del
mar y cualquier pescado desprovisto de aletas y escamas, porque en el mar es donde se
encuentran las mayores impurezas. Y sin embargo, Leviatdn es un monstruo marino
cuya carne es impropia para el consumo. La idea es que Dios “recompensa” a quienes
han sido fieles a sus prescripciones sirviéndoles precisamente un alimento considerado
prohibido. Lo mismo cabe decir sobre el vino, cuyo consumo estd rodeado de un
monton de precauciones y purificaciones. Estas imagenes sugestivas que el Talmud
ofrece al vulgo y que destaca los placeres del estbmago, contrastan con el mensaje

contemplativo que dirige al intelecto de los sabios. Cuando éstos pasan a la eternidad,

30 Jean Chevalier — Alain Greerbrant, Alain, op. cit., p. 643.
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van provistos de coronas (simbolos de la realeza) y gozan del esplendor de la presencia

divina®.
EL CORAN

En la tradicion musulmana, la vida después de la muerte es un dogma compartido
con el judaismo y el cristianismo. Respecto a la muerte individual, las opiniones varian
en funcion de la idea que se tiene del hombre o del “compuesto humano”. La creencia
popular considera que la persona es un ser animado por el “alma” que también es
corpdrea, a semejanza de la sabia que recorre a la planta. A la hora de la muerte, todo
desaparecera y volvera a ser creado otra vez por Dios el dia de la resurreccion a partir
de un elemento residual que seria el hueso del cdccix. Pero segun la teologia, influida
por el helenismo, el hombre se compone de cuerpo y alma; la muerte los separa y el
cuerpo se convierte en polvo hasta que la resurreccion vuelve a reunirlos, y el alma va al
encuentro con Dios para ser juzgada®. Esa rendicion de cuentas, sin embargo se
dulcifica en el Coran gracias a las reiteradas afirmaciones acerca de la misericordia de
Ala. Los agraciados —hombres y mujeres temeroso de Dios — los humildes y los
caritativos, los indulgentes, lo que han sufrido y han sido perseguidos por la causa de
Dios, seran llamados a entrar en el jardin de Paraiso, la Morada de la paz, la Mansion
perdurable, donde habitaran eternamente junto a rios de aguas fluidas, alabando a Dios,
reclinados sobre divanes de seda, gozando de licores celestiales, en compafiia de
doncellas de negros ojos y esposas de pureza perfecta y que, sin embargo, prodigan
deleites como no los conoce alma alguna®. En cambio los codiciosos, los incrédulos,
los adoradores de otros dioses que no sea Al4, seran arrojados al infierno. En la
descripcion del infierno el Coran echa mano a la rica mitologia del Proximo Oriente en
el que se mezclan elementos egipcios, semitas, indoeuropeos, y cristianos para edificar
una doctrina extraordinariamente detallada, que no encontramos en la teologia cristiana.
Alla donde el Antiguo Testamento se muestra discreto y el Nuevo Testamento vago, en
el Coran todos los rasgos estan tratados desde el principio. Tiene diversos nombres: “el

29 ¢¢

horno llameante”, “la destrozadora”, “el fuego”. A veces queda personificado y segin

31 Maurice-Ruben Hayoun, “El judaismo”, en: Jean Delumeau, Jean (Dir.), El hecho religioso.
Enciclopedia de las grandes religiones, Alianza Editorial, Madrid 1993, p. 222.

32 David Waines, El Islam, Cambridge University Press, Barcelona 1998, pp. 156-160.

33 H. A.R. Gibb El mahometismo, Breviarios del Fondo de Cultura Econdmica, México 1966, p. 60.
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ciertas tradiciones tiene 0jos, orejas y una lengua y setenta mil angeles tiran de él. Los
pisos del infierno corresponden a los distintos tipos de pecados, desde los menos leves,
arriba, hasta hipocresia, abajo y el tormento esencial en cada piso es el fuego en todas
sus formas. Como suele ocurrir, la tradicion se encargé de multiplicar las torturas con

un refinamiento sadico, que no es menester detallar en este lugar*.
OTRAS INTERPRETACIONES

Ante la pregunta por la existencia de otra vida después de la muerte, también desde
antiguo ha existido lo que podriamos Ilamar la propuesta materialista, que dicho sea de
paso, goza de grandes simpatias entre muchos ambientes intelectuales donde no entra la
religion. En otras palabras: no hay vida después de la muerte, es decir, el hombre muere
todo él y de su identidad personal Unica e inconfundible no quedara nada. Morimos
porque ya no seremos mé&s un individuo personalizado, identificable con determinados
actos. Morimos porque ese “yo”, centro unificador de nuestras acciones, emociones,
pensamientos, deseos Yy aspiraciones, han dejado de existir. No morimos en cuanto
queda lo que hemos dejado como marca en la historia. Porque somos también las
relaciones con los deméas y permanecemos en los demas que continuaran después de

nosotros. Porque el mundo sigue su trayectoria, donde ha quedado nuestra huella.

En una época como la actual, en que la psicologia ha desenmascarado los
mecanismos de evasion, defensa, o proyeccion, como formas de alienacién ante el
miedo a la responsabilidad y de la libertad, la interpretacion materialista de la
“escatologia” (lo que viene después de la muerte) no deja de tener su fuerza. Confunde a
muchos creyentes sencillos, aunque se hace mas presente en los ambientes
“intelectuales”. Por el contrario, entre la gente “humilde”, y no queremos darle al
término un sentido peyorativo, sino de religiosidad popular, predomina una posicién
mas bien “animista”. El ser humano es principalmente el alma. El cuerpo destinado a la
muerte deja que el alma se desprenda, eventualmente para que se realicen nuevas
reencarnaciones. Para los “espiritistas” el mundo visible se confunde en un mundo

invisible poblado de espiritus, de fuerzas sobrenaturales. Alli las almas de los muertos

34 Sobre el tema: George Minois, Historia de los infiernos, Ediciones Paidés, Barcelona 1994, pp. 190-
194,
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ocupan un lugar preeminente, tanto la de los condenados con sus amenazas, como las de
las almas penadas, las almas de las personas que hicieron promesas y murieron antes de
cumplirlas. No encuentran paz hasta que alguien n o cumpla esas promesas. De ahi la
insistencia de venir a la tierra, para movilizar a los vivos a fin de encontrar alivio para

SUS penas.

Esta mentalidad animista se funda en una antropologia primitiva. EIl cuerpo no pasa
de ser méas que un esqueleto y la resurreccion del cuerpo esta fuera de su horizonte. Es
el alma inmortal, separada del cuerpo lo que auténticamente tiene sentido. Una manera
bastante distanciada de la concepcion cristiana, al desconocer o incluso negar, la
participacion del cuerpo en la glorificacion del hombre. Atribuye al alma una autonomia
y unos ambientes ajenos a la voluntad de Dios, con la posibilidad de reencarnaciones en

detrimento de la unicidad personal.

Aqui entramos en uno de los temas de mayor interés para el pablico: los fantasmas.
El cine ha explotado este filon de oro: espiritus, viajes al mas alla, conversaciones entre
vivos y difuntos. Por los afios 90 la pelicula cuyo titulo en espafiol traduce “Fantasmas”
recaudd millones de dolares en taquilla alrededor del mundo. Como resulté bastante
comercial, luego vino la secuela de peliculas con argumentos parecidos. A fines de los
noventa el nuevo éxito se llamo el “Sexto Sentido”, al poco tiempo los amantes del cine
del género disfrutaron de “Los Otros”, ambas sobre la comunicacion de los vivos con
los difuntos. Si contamos la infinidad de publicaciones afines puede decirse, sin caer en
exageraciones, que la tradicional devocion catolica en las animas hoy estda més
fortalecida que nunca, en medio de un auténtico cocktail en el que se mezclan sin orden

ni concierto distintas concepciones religiosas y los fenémenos llamados paranormales.
¢ QUE DICE LA DOCTRINA CRISTIANA?

Una primera explicacion tiene su fuerte raigambre por la influencia de la teologia
de Santo, Tomas de Aquino (siglo XIII), recogida por el papa Pablo VI en el Credo del
Pueblo de Dios: “Creemos en la vida eterna. Creemos que las almas de todos aquellos
gue mueren en la gracia de Cristo — tanto las que todavia deben ser purificadas con el

fuego del purgatorio como las que son recibidas por Jesus en el paraiso enseguida que
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se separan del cuerpo, como el Buen Ladron — constituyen el Pueblo de Dios después de
la muerte, la cual serd destruida totalmente el dia de la resurreccion, en el que estas
almas se uniran con sus cuerpos™. La Iglesia ratifica, por tanto, la continuidad y la
subsistencia después de la muerte del elemento espiritual, dotado de conciencia y
voluntad, de tal modo que el “yo” permanece, aunque carezca de su cuerpo en ese

interin, y para designar ese elemento espiritual utiliza la palabra “alma”.

Sin querer entrar en profundidades teoldgicas que no son pertinentes en este
momento, es menester dejar claro que el punto de arranque de esa explicacion, - que
presupone la fe - proviene de la sintesis original de elementos de la tradicion biblica, y
del pensamiento griego platénico y aristotélico, las dos matrices sobre las cuales se
fundamentd el edificio de la teologia cristiana. De la biblica, recoge la creencia en la
resurreccion de los muertos, cristalizada en la época de los Macabeos; el impacto de la
resurreccion de Cristo en la comunidad primitiva de creyentes, sobre la base de una
concepcidn antropologica segun la cual el hombre forma una unidad: todo €l por entero
es carne, cuerpo, alma, espiritu y desde alli puede vivir dos opciones fundamentales:
como hombre carne y como hombre espiritu. Como hombre carne se contenta consigo
mismo y se cierra en su propio horizonte. Como hombre espiritu se abre para Dios, de
quien recibe la existencia y la inmortalidad. A este propdsito, el pensamiento griego
ofrecié un instrumento excelente para explicar los datos biblicos y la tradicién
agustiniana fundamentalmente platonica, interpretd al hombre como constituido por dos

realidades diferentes, cuerpo y alma: Un cuerpo mortal y un alma inmortal.

Pasados unos cuantos siglos, Santo Tomas de Aquino, asumiendo y transformando
las categorias aristotélicas (materia y forma) formul6 una nocién que afirma la radical
unidad plural del hombre, en consonancia con el modelo biblico. Dicho de otra forma;
la persona humana no esta constituida por la adicion de dos esencias dispares: cuerpo y
alma. Es totalmente cuerpo y totalmente alma, de modo que cuerpo y alma, o espiritu y
materia no son dos elementos inconexos, sino dos principios que constituyen al
individuo. El cuerpo es la realidad del espiritu presente y que se expresa. El espiritu es

subjetividad del cuerpo que se da cuenta de si mismo. En suma, la persona es corporal y

35 PABLO VI, El Credo del Pueblo de Dios, N° 28, Comentario de Candido Pozo, SJ., BAC, Madrid
1968, p. 33.
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espiritual y sus méas sublimes actos espirituales y misticos estdn marcados por la
corporeidad, del mismo modo que las mas primitivas acciones corporales estan
penetradas por lo espiritual. Cuando una persona dice “yo”, expresa la unidad total de su
realidad cuerpo/alma y de todas las dimensiones de su existencia; y cuando miramos un
rostro humano no vemos solamente los 0jos, la boca, la nariz y el juego de los muasculos
en movimiento, sino percibimos simultaneamente sus rasgos finos o rudos, su brutalidad
o humor, sus alegrias o angustias, su sabiduria o estulticia, su resignacion o confianza.

De modo que vemos un cuerpo vivificado por el alma®®.

Que la resurreccion de los muertos sea un tema primordial de la fe cristiana lo
indico muy significativamente San Pablo en varias ocasiones, pero de modo especial en
su primera carta a los Corintios (cap. 15). No es extrafio entonces que en los resimenes
mas primitivos de la doctrina cristiana de las verdades fundamentales de la fe, nunca se
omitié la confesion en la resurreccion. Porque la esperanza cristiana no se centra en la
inmortalidad del alma sino en la resurreccion del cuerpo. Sin embargo, el término
“resurreccion” corre el peligro de acentuar ese dualismo alma-cuerpo que es ajeno a la
antropologia biblica, pero que entr6 en el cristianismo, como hemos apuntado antes, a
través del platonismo. Hay que referirse, entonces, al modo como el Nuevo Testamento
habla del Cristo resucitado, para entender en qué consiste nuestra propia resurreccion.
La experiencia que vivieron los apdstoles y de la que éstos dan testimonio diciendo
“estd vivo”, es directa y laconica, por no decir “misteriosa”. Los apoOstoles no dicen que
JesUs se haya vuelto a instalar entre ellos tal como lo habian conocido; sino que sin
reconocerlo por otra cosa mas que por gestos familiares y por sus palabras, ellos
experimentaron su presencia cierto nimero de veces, a lo largo de un periodo breve, que
reconocen como concluido. Lo que da a entender —sin que lo afirmen taxativamente —
que se trataba de una vida completamente distinta. Una concepcion no dualista del
individuo, invita a pensar que la resurreccion es el cumplimiento de lo que la
corporalidad humana le ofrece como potencialidades; en otras palabras, la plenitud

humana de la que no podemos disfrutar con este cuerpo corruptible®’.

36 Leonardo Boff, Nuestra resurreccion en la muerte, Indo America Press Service, Bogot4 1978, p. 81.

37 Jean Rouges, “Existencia cristiana y esperanza de salvacion”, en: Jean Delumeau (Dir.), op. Cit., p.
99.
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Una segunda explicacién, parte de lo observable, de lo que podemos constatar, y a
partir de alli se puede llegar a la comprension de la relacion profunda existente entre el
espiritu y el cuerpo humano. La materia no es una simple cosa que se une al espiritu;
sino que est& ahi formando parte de nuestra propia existencia que también es espiritual.
(Como podemos hablar de “libertad”, algo profundamente espiritual, sin al mismo
tiempo no olvidar o menoscabar el hecho de que ésta se construye, se vive, en un
cuerpo? La materia es la condicion de posibilidad para que nuestra libertad humana
pueda actuar como libertad social e interpersonal. A partir de esa comprension de la
relacion espiritu y materia en el ser humano es posible concebir la resurreccion en la
hora de la muerte. EI que muere —dice el tedlogo Juan Bautista Libanio® es ese sujeto
humano que se construyd como un ser espiritual — corpdreo y para el que la corporeidad
fue siempre un momento interno de su realizacion humana. Ese sujeto es el que entra en
la vida eterna, con todo lo que él ha construido de definitivo. El cadaver, la materia
perecedera, se queda atras. Pero la materia, cuyo espiritu internalizd, hizo madurar
dentro de si y convirtié en parte interna de su propio yo, sigue hacia dentro de la
eternidad glorificada. Por lo tanto podemos habla de resurreccion a la hora de la muerte.
La materia terrena, continda Libanio, nos limitaba el espiritu en sus relaciones. Lo
ligaba a las coordenadas del tiempo y del espacio. Pero también le daba posibilidad de
relacionarse, y cada relacion iba construyendo el todo del sujeto. En la muerte el aspecto
limitante de la materia terrena se rompe. El sujeto humano en esa nueva situacion
corporeo — espiritual, adquiere una referencia mas profunda, mas intensa, mas amplia

con la totalidad, con la unidad del mundo material.
“LAS ALMAS EN PENA”

Volveremos sobre el tema, pero antes conviene plantear algunos problemas
relativos a la otra vida en el contexto actual. En efecto, segun cierta mentalidad
racionalista de nuestro tiempo, asociada a corrientes filosoficas materialistas, la vida
termina definitivamente con la muerte. De la identidad personal no quedara nada.

Morimos porque ademas ya no seremos nunca el individuo personalizado identificable

38 Juan Bautista Libanio — Maria Clara Bingemer, Escatologia Cristiana, Ediciones Paulinas, Madrid
1985, p. 212.
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con ese que fue y que la gente conocio, aunque permanezca el recuerdo de alguna huella

profunda o no, en nuestra historia colectiva o cercana.

Desde la otra orilla nos encontramos con la creencia muy frecuente en ambientes
cristianos, segun la cual el ser humano es fundamentalmente alma. El cuerpo, destinado
a la muerte deja que ésta se desprenda para dar lugar a un continuo peregrinar hasta que
totalmente purificada pueda recibir el descanso eterno. Se trata de una combinacion de
platonismo y de religiosidad animista que no distingue el mundo visible del invisible. El
visible y terreno, esta invadido y poblado de espiritus y fuerzas sobrenaturales donde las
almas de los muertos ocupan lugar preeminente; tanto las de los condenados con sus
amenazas, como las almas afligidas de gente que hizo promesas sin cumplir por la
muerte prematura. Esa es la razon de mantenerse vagando hasta encontrar quien les
ayude a encontrar alivio para sus penas. Esa mentalidad se fundamenta en una
antropologia “primitiva” donde el cuerpo no pasa de ser un simple “esqueleto”, la
resurreccion cristiana esta fuera de su horizonte y el alma inmortal, separada del cuerpo,
es su auténtico estado. Dentro del catolicismo es frecuente encontrarnos con esa
creencia notablemente influenciada por el espiritismo y la santeria. La santeria se
extendidé durante las ultimas décadas del siglo XX desde Cuba a los Estados Unidos y
los paises de América Latina. Con relacién a Venezuela, no se dispone de cifras precisas
y actualizadas de cuanto es su presencia®. En cualquier caso, su culto resulta atractivo
en los estratos de la poblacion carente de formacién religiosa en busca de progreso
econdmico, éxito en los estudios, en el deporte, la salud, el amor, y de proteccion contra
los diversos peligros del més alla, y hasta de la policia y de los delincuentes. Parte de la
seduccion de este movimiento religioso es su cercania a la “magia” con su conviccion
de la existencia de fuerzas ocultas que ejercen influencia en la vida de las personas y
sobre las cuales se puede ejercer control mediante ritos especificos®’. Los bailes,

ofrendas de alimentos, sacrificios de animales, hechizos y la adivinacion a través de

39 El tema fue estudiado por Angelina Pollak-Eltz, entre sus numerosas publicaciones cabe mencionar
Cultos Afroamericanos, Coleccion Manoa, UCAB, Caracas 1977. Se sabe de la influencia
ideoldgica y politica de Cuba sobre la Ilamada revolucion bolivariana, y de su estrategia contra la
Iglesia catdlica a través de la tergiversacion de su doctrina. La santeria cree en un ser superior
indefinido (Chang0) y en una corte de espiritus (orishas) provenientes de él, que personalizan una
determinada fuerza de la naturaleza y se comportan de modo semejante al humano. Para conservar
esa religion ancestral los esclavos en Cuba la disfrazaron de catolicismo adjudicandoles nombre de
santos catdlicos a los orishas, de ahi el apelativo “santeria”.

40 Rafael Troconis, La Santeria. Un desafia para nuestra fe. Editorial San Pablo, Caracas 2010, p. 81.
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fetiches fabricados con huesos de personas y de animales y conchas marinas son los

recursos para alcanzar los favores de los orichas*.

El espiritismo se propagd en América gracias al Libro de los espiritus, ¢Qué es el
espiritismo? y El libro de los Mediums obras del francés Alan Kardec (1803-1869) y de
la relectura de esas ideas por obra de Joaquin Trincado. Se fundamenta en la
reencarnacion con el objeto de obtener el progreso continuo hacia la perfeccién, puesto
que en cada nueva existencia el alma avanza en proporcion a sus esfuerzos personales y
todo mal cometido serd reparado con expiaciones personales sufridas por el mismo
espiritu en nuevas reencarnaciones*. El otro dogma consiste en la comunicacién con el
mundo “astral”, como lo denomina Kardec; el de los espiritus del mas alld con la
intervencion de una persona llamada “médium” entrenada para hacer “bajar” espiritus
sabios y poderosos, que harén el trabajo de resolver los problemas de amor, dinero,
fama, salud y de otras necesidades de los adeptos iniciados. La Umbanda, la version
brasilefia del espiritismo, empezada a difundirse durante los afios 30 del siglo XX,
incorpor6 nuevos espiritus desconocidos para los fieles tradicionales. En Venezuela, el
culto a Maria Lionza, igualmente utiliza médiums en trance para comunicarse con los

espiritus®.
LA RESURRECCION DE LOS MUERTOS EN LA DOCTRINA CRISTIANA

Frente al materialismo, que niega toda posibilidad de vida después de la muerte o
del animismo ya sea proveniente de los cultos afroamericanos o del espiritismo
tradicional, la teologia cristiana fundamenta su esperanza en la vida después de la
muerte con la doctrina de la resurreccion de los muertos. De acuerdo a los datos de la

41 Se dice que las profanaciones de tumbas en el Cementerio General del Sur, especialmente de
personajes histéricos como la de los presidentes Joaquin Crespo y Romulo Gallegos obedecen a este
tipo de rituales. Ver: Diario ElI Nacional, jueves 16 de junio de 2016, p. 4; jueves 24 de junio de
2016, p. 9. Sobre la influencia de la santeria y de otras manifestaciones religiosas de indole similar
en el presidente Hugo Chavez: David Placer, Los brujos de Chavez. Sarrapia Ediciones, Caracas
2015.

42 Ladoctrina de la transmigracion de las almas tiene su origen en Asia y es la esencia de las doctrinas
del hinduismo y de alli paso6 al budismo y después a los griegos Pitagoras, Poseidonio, Empédocles,
Platén y al neoplatonismo. Con Schleiermacher entré en algunas sectas protestantes y juega un papel
de primer orden en la teosofia y otras confesiones religiosas de matriz filoséfica. EI Fausto de
Goethe refleja esas ideas esotéricas de la circularidad de la vida a un ritmo inacabable.

43 Ambas manifestaciones religiosas fueron estudiadas por la antropéloga Angelina Pollak-Eltz en sus
libros Umbanda en Venezuela, Fondo Editorial Acta Cientifica venezolana — Consorcio de
Ediciones Capriles C.A. Caracas 1993; Maria Lionza, Segunda edicién, UCAB, Caracas 2004.
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Escritura se dan dos eventos previos a la resurreccion: un juicio particular luego de la
muerte de cada persona y un juicio universal con la segunda venida de Jesucristo.
Efectivamente, en el juicio particular se decide el destino eterno de cada quien, bien sea
de condenacion en el infierno o de salvacion en el cielo. De como serd este juicio o si
ocurrird inmediatamente después de la muerte, dicen poco los textos biblicos. En Sab 3,
18 se menciona el juicio después de la muerte y en Eccl 11, 16 y 16, 1-23 se alude al
premio y el castigo, sin indicar en ambos pasajes el momento. EI NT mencion
igualmente el juicio después de la muerte en Heb 9, 27 y que sera particular el mismo
dia de la muerte se percibe en la pardbola del rico Epuldn y del pobre Lazaro (Lc 16,
19-31); y en las palabras de Jesus al buen ladrén (Lc 23, 43).

En definitiva es un misterio insondable de Dios que sale al encuentro de la persona.
San Agustin en La Ciudad de Dios, expresa la necesaria suposicion que frente a Dios
cada uno recuerde sus obras buenas y malas*’. Con relacién al juicio universal,
encontramos mayores indicios en la Sagrada Escritura. No obstante la informacion

igualmente es opaca respecto al dia o la hora.

Ese destino definitivo y eterno del que habla la teologia y la espiritualidad
cristianas se ha presentado bajo dos figuras radicalmente distintas. Por una parte, la
condenacion de aquel que cerrdndose al amor de Dios y de los demas, experimentara
eternamente las penas, el tormento y la vaciedad identificados como el infierno. Por la
otra, la realizacion maxima de quienes habiendo llevado una vida terrena plena de frutos
espirituales por su disponibilidad y servicio a los demas, al final reciben el premio del

Cielo.

Tanto el cielo como el infierno, expresiones de la salvacion o de la condenacion
humana han tenido un papel destacada en la predicacién y la espiritualidad catolicas asi
como en la reflexion teologica. Parte de la mentalidad moderna, deciamos antes, niega
toda realidad trascendente; sin embargo otros sectores cuestionan la concepcion
tradicional cristiana de esas dos caras del destino final de la persona humana. ¢Es valido

configurar el destino del ser humano en términos de “castigo” o “premio”? ;Seran el

44 XX, 14. Tomo 2, en Obras de San Agustin, vol. XVI. Traduccién de Santos Santamarta del Rio,
Biblioteca de Autores Cristianos (BAC 172) Madrid 1978, p. 682.
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cielo y el infierno realidades solamente trascendentes sin vinculacion alguna con la
realidad histérica? ‘Si el ser humano tiene una vocacion trascendente para la vida, puede
morir eternamente? ¢Si esta llamado a la convivencia y la comunicacion, puede tener
como destino la eterna y absoluta soledad? Son interrogantes legitimas aun dentro del
mismo cristianismo®®; y para responderlas habra que partir de algunos presupuestos
fundamentados en la revelacion y en como ésta ha sido interpretada por la teologia. El
primero corresponde a la bondad y la justicia como atributos divinos. ¢Cual sera la
manera de obrar Dios justo en un mundo en el que predomina la injusticia y la opresion?
Sabemos que la mentalidad cristiana tradicional acepta la existencia del infierno como
castigo de Dios, lo cual no niega que algunas situaciones histéricas puedan ser
calificadas legitimamente como propias del “infierno”; y propiciar la aceptacion del
concepto “infierno” para designar un estado de cosas corrompido a consecuencia de la
maldad humana. No es casualidad que los campos de concentracion nazis y las guerras
del siglo XX se les haya calificado asi. Al mismo tiempo, no resulta extrafio a la
mentalidad actual que la pérdida o negacion del sentido del pecado haga mas

ininteligible una nocion metafisica de infierno a consecuencia del castigo divino.

La idea biblica del infierno como castigo por el pecado obedece a una evolucion del
desarrollo teolégico del pueblo judio. Al inicio existio la presuncion de la bondad de
Dios y su deseo de salvar a los pecadores, tal como lo refiere el profeta Ezequiel (18, 23
y 33, 11), aunque el destino final de buenos y malos después de la muerte es el Scheol,
un lugar o mansion de los muertos donde reinan las tinieblas, el silencio y el olvido, tal
como se aprecia en Job 10, 21-ss; 17, 16; Dt 32, 22; Sal 94, 17; Is 14, 10. Una vez en
ese lugar que no es de retribucion o castigo no hay posibilidad de regreso a la tierra de
los vivos. Cuando los judios llegaron a la conviccion sobre la resurreccion del cuerpo el
Sheol paso a ser considerado morada intermedia de justos e impios, donde los primeros
pasan por un proceso de purificacion hasta su resurreccion (Is 26, 19). Otra vertiente del
judaismo consider6 en cambio, que la resurreccion era para justos e injustos, los

primeros para la vida eterna y los otros para la vergiienza y el oprobio en el Sheol*. Ya

45 Juan Bautista Libanio — Maria Clara Bingemer, Op. cit., pp. 249-250.
46 SCHMAUS, Michael, Teologia Dogmatica, tomo VII, Ediciones RIALP, Madrid 1965, p. 431.
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para el siglo Il a C. era patrimonio comdn entre los judios la fe en el castigo eterno
después de la muerte en el Sheol *.

De modo que JesUs acepta esa mentalidad al no descartar la posibilidad de la
condenacion aunque el énfasis de su predicacion sea la salvacion. La exclusion y muerte
es descrita por los evangelistas con lujo de detalles: como “fuego” (Mt 18, 9; Mc 43,
48); “llorar y crujir de dientes” (Mt 13, 43); “pérdida de la vida” (Mc 8, 35; Mt 10, 28;
Jn 12, 15); “ser echado fuera” del amor y de sus frutos (Lc 13, 23-29; Mt 22, 13; 25, 10-
12). Jesus sitda a sus oyentes ante una decision radical a favor o en contra de Dios, del
lado de la salvacién o de la condenacion, pero como el énfasis no esta en lo segundo
sino en la salvacion, ese juicio condenatorio no lo expresa Jesus directamente, sino
como un antejuicio de mérito, en el que la dltima palabra la tiene la persona interpelada
(In 3, 17-19; 12, 47-48). Al no aceptar la salvacion, cerrandose al amor fraterno (Mt 10,
42; 25, 32-ss; Lc 15, 2-22) el mismo individuo se condena. En infierno no es atribuible
a la voluntad divina, ni a otra entidad sobrenatural, si nos atenemos a los datos del NT.
Hay que buscar su origen en el mismo ser humano, y no en un lugar geografico al que
se va después de la muerte. Es un estado de vida cuyo mayor castigo es la ausencia de
Dios, la separacion de su amor y el vacio irreparable. El ser humano hecho para la
comunion y la vida, para la convivencia y el didlogo con Dios y con los demas queda

condenado a la soledad y la incomunicacion absolutas®.

Al “cielo” la tradicion cristiana le ha identificado como el vértice mas alto de las
aspiraciones humanas, la meta suprema de la vida y de la esperanza. Para las visiones
materialistas, agnosticas, ateas o racionalistas, todo discurso sobre el cielo carece de
sentido o es ilusién alienante cuando no la proyeccién de la inmadurez humana ansiosa
de un lugar donde disfrutar de la felicidad y la gloria que le son negados en el aqui y
ahora lleno de injusticias, hambre, miseria, violencia y opresion. La idea de “cielo”
como mansion de la divinidad esta presente en la mayoria de las religiones y revela esa
distancia infinita o altura inconmensurable respecto a la tierra, como expresion de la

trascendencia del lugar habitado por Dios. De ahi la existencia de ritos de purificacion o

47 Jean-Marie Fenasse — Jacques Guillet,SJ, “Infierno-infiernos” en: Xavier Leon-Dufourt, Xavier
(Dir.) Vocabulario de Teologia biblica, Editorial Herder, Barcelona 1976, p. 424.
48  Ver: Juan Bautista Libanio — Maria Clara Bingener, Op. cit., pp. 249-291.
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de ascension en muchas religiones por medio de los cuales la persona aspira a participar
de la condicién divina. Homero describe el cielo como el lugar donde los hombres viven
dichosamente, no hay nieve ni invierno largo, ni lluvia sino que el océano manda las
brisas del Céfiro de sonoro soplo para dar a los hombres mas frescura (La Odisea,
rapsoda V). Los bienes que disfrutan los mortales fueron arrancados del cielo. Este es
la meta a conquistar, donde se realizan los anhelos que la vida terrestre neg6. Palabras

més, palabras menos lo expresa Platén en Fedro (248)%.

En la literatura del AT el cielo no se entiende en sentido literal como un lugar
fisico, para evitar el peligro de restringir la trascendencia de Dios en un universo
sometido a su sefiorio y penetrado por su mirada. Como “domina en los cielos” se rie de
los reyes de la tierra y de sus complots (Gen 11, 7-9; Sal 2, 2-6; “sus parpados escrutan
a los hijos de Adan” (Sal 11,4) y desde esa altura suprema hace justicia a todos. Una
“gloria por encima de los cielos para levantar al pobre del polvo™ (Sal 113, 4-6), para
que le llegue “la suplica de todo hombre y de todo su pueblo Israel” (1Re 8,30); es que
si es un Dios de cerca (la tierra), no es menos un Dios de lejos (Jer 23, 23-24), porque
“su gloria llena toda la tierra” (Is 6, 3). Los textos que se refieren al cielo en sentido
geografico o fisico, tienen la finalidad de resaltar que ha sido creado por Dios y depende
de El (Sab 13, 2-6). No pretenden impartir lecciones de geografia o astronomia, sino lo
describe con expresiones del lenguaje popular corriente para resaltar y alabar la

sabiduria y omnipotencia de Dios.

Para referirse al destino de los justos después de la muerte el AT empled
expresiones del lenguaje corriente acerca del cielo sideral, pero no son las Unicas y no es
claro el valor literal de las palabras “arriba”, “abajo”, “lugar del cielo”, como tampoco
tiene sentido preguntar dénde estd Dios. Mas de un texto asocia en forma explicita la
distancia infinita entre el cielo, morada de Dios Yy la tierra, morada del hombre (Gn 28,
12; hasta los oraculos proféticos: “El cielo es mi trono... ;Qué casa podra edificarse?...
Mis miradas se posan sobre los humildes y sobre los contritos de corazoén” (Is 66, 11;
57, 15). El rapto de Henoc (Gn 5, 24) y de Elias (2 Re 2, 11) al cielo invita a buscar en

esa direccion la familiaridad divina a la que habian sido admitidos.

49 Obras Completas. Traduccion: Juan David Garcia Bacca, tomo |11, Ediciones de la Presidencia de la
Republica — UCV, Caracas 1980, p. 322-323.
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“Cielo” es una palabra frecuente en el lenguaje de JesUs, aunque no designe jamas
una realidad que exista por si misma independientemente de Dios. Habla del “Reino de
los cielos” (Mt 5, 12), del tesoro que se ha de construir en los cielos (Mt 6, 20; 19, 21);
piensa siempre en el Padre que esta en los cielos (Mt 5, 16.45; 6, 1.9), que sabe que
“estd en los secreto y ve en los secreto” (Mt 6, 6.18). El cielo es esa presencia paternal,
invisible y atenta, que envuelve al mundo, a las aves del cielo (Mt 6, 26), a los justos e
injusta con su inagotable bondad (Mt 7, 11). Pero en estado normal la gente esta ciega a
esa presencia, y para que sea una realidad viva y triunfante, y “venga el reino de los
cielos” Jesus habla de lo que sabe y da testimonio de lo que ha visto (Jn 3, 11). Al
mencionar el cielo, Jesus no lo hace como si fuera un lugar maravilloso y lejano, sino
como del mundo que es el suyo, y para él es la realidad mas profunda y seria que
nuestro propio mundo. Del reino de los cielos posee los secretos (Mt 13, 11); al Padre
que tenemos en los cielos lo reconoce como a su propio padre (Mt 12, 50; 16, 17; 18,
19). Para hablar asi del cielo hay que venir de €I, pues “nadie ha subido al cielo sino el
que ha bajado del cielo, el Hijo del hombre que estd en el cielo” (Jn 3, 13). Jesus
anuncio el reino de Dios como algo cercano e inminente, eficaz y sensible, vinculado a
su obra y su persona, como un reino que implica una decisién inaplazable de sus
seguidores™. Subraya ademas que el destino feliz de sus seguidores al final de la vida
terrena es permanecer con él. Asi lo comunica a sus apoéstoles en el sermén de
despedida de jueves santo, diciéndoles que va a prepararles sitio para que donde él esté,
también estén los suyos (Jn 24, 2-3); anuncia a los misericordiosos que el dia de su
segundo advenimiento los llamard hacia si: “venid benditos de mi Padre ...”en
contraposicion a los inmisericordes a quienes a rechazara: “Apartaos de mi...” (Mt 24,
34-41); y al ladron arrepentido que muere junto a su cruz, le promete: “Hoy estard

conmigo en el paraiso (Lc 23, 43).

De cualquier modo, la nocion de “cielo” tanto en el AT como en el NT, coinciden
en sefialarlo como un estado de vida “celeste” junto a Dios luego del juicio personal.

Cumplido el juicio universal con la segunda venida de Cristo la persona humana se

50 Rudolf Schnackenburg, Reino y Reinado de Dios. Actualidad Biblica N° 3, Ediciones Fax, Madrid
1967, p. 144.
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mantiene en un estado intermedio pues le falta el cuerpo para llegar a la plenitud, que

s6lo ocurre con la resurreccion®t.

Desde los inicios del cristianismo la fe en la resurreccién encontr6 incomprensiones
y oposiciones, como ocurrié a San Pablo mientras predicaba en Atenas (Hech 17, 32-
34) o cuando tiene que explicarselo a los cristianos de Corinto (1 Cor 15, 12-13). Al
dogma de la resurreccion pertenece el que ésta se realice con los cuerpos que ahora
tenemos, segun las formulas definidas por la tradicion de la Iglesia sobre la base de los
testimonios de la Escritura®®. Ahora bien, ;COmo creer que este cuerpo tan
manifiestamente mortal y con tantas imperfecciones puede resucitar a la vida eterna?
Nuevamente nos encontramos con la dificultad del cémo. La predicacion de Jesus solo
afirma en reiteradas ocasiones que ocurrird (Mc 12, 18-27) y la prueba es su propia
resurreccion. Como lo sefialan los testimonios resefiados por los evangelios, Jesus
resucitd con su propio cuerpo (Lc 24, 25-33). San Pablo desarrolla teol6gicamente la
doctrina afirmando que Jesus no volvié a una vida terrena y su cuerpo fue transfigurado
en cuerpo glorioso (Fil 3, 21), en cuerpo espiritual (1Cor 15, 44), rechazando de manera
enféatica el concepto helenistico de cuerpo como cércel del alma y la difundida creencia
en la transmigracion de las almas. En todo el NT no se presenta nunca una felicidad
definitiva junto a Cristo sin el cuerpo, pero al cristianismo le cost6 entenderlo asi por el
contexto histérico griego con su desvalorizacion del cuerpo y por la unilateral
preocupacion del cristianismo, influenciado por le platonismo en la salvaciéon del
“alma”, perdiendo el sentido biblico del término. Al mismo tiempo, cualquier alusion a
la resurreccion podia ser entendida como otra version de la transmigracion de las almas.
Igualmente contribuyd a desvalorizar la resurreccion la concepcién antigua del mundo
con la imagen de un cielo como “lugar” previo y exterior a la historia de la salvacion al

que se podia llegar elevandose.

Para llegar a un entendimiento adecuado de la resurreccion — ya lo hemos sefialado

antes — hay que tener en cuenta que “carne” o “cuerpo” para el judaismo es la totalidad

51 Constitucion Dogmaética Lumen Gentium V11, 48.

52 La conciencia de la resurreccion fue el resultado de la evolucion teoldgica del judaismo cuyo primer
testimonio claro se encuentra en Dn 12, 1-3. Luego en el judaismo tardio se encuentra 2 Mac 7. La
secta de los saduceos del tiempo de Jesus no creian en la resurreccion por no testificarse en los libros
atribuidos a Moisés.
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de la persona, con su dimension corporal y espiritual, unidos. La salvacién entonces sera
plena segun la fe cristiana cuando esos dos principios vuelvan a reunirse en la otra vida.
La teologia catdlica asi lo entiende, y al mismo tiempo enfatiza su caracter histérico. En
otras palabras: la salvacién no comienza Unicamente en la otra vida como si fuera un
evento exclusivamente futuro. Al contrario, es también intramundana, en el aqui y ahora
como la ocasion y oportunidad de poner en practica la voluntad de Dios respecto al
préjimo. No es precisamente en el “cielo” donde el cristiano ha de vivir éticamente la
fraternidad y el amor. La esperanza de un mundo mejor no esté cifrada en el cielo, a no
ser que empiece a expresarse aqui en la tierra. Esto no lo “entienden” quienes
desconocen los fundamentos de la doctrina catélica®, para quien la fe sin obras no vale
de nada. Ningun texto del NT expresa con mas claridad la idea de que abstenerse de
servir es tan grave como el mismo crimen, como el relato del juicio final (Mt 25, 31-
46)°*. San Juan en su primera carta (3, 14-15) es més radical: no amar es odiar: “Quien
no ama permanece en la muerte, todo el que aborrece al hermano es un asesino y como

saben, ningun asesino tiene la vida eterna”.

3. JESUCRISTO
LOS CUATRO EVANGELIOS

¢Acaso no esta en los evangelios todo lo que podemos saber acerca de Jesus? Hoy
podemos decir, gracias a los avances de la investigacion que no todo el Nuevo
Testamento es “historico” en el sentido técnico de la palabra. Ciertamente aquellos
textos, de hace dos mil afios, estan cargados de contradicciones, interpolaciones y
omisiones, sin embargo, la desconfianza o descalificacion a priori resulta tan ingenua
como la aceptacion pasiva de verdades al pie de la letra. Los evangelios son
principalmente el testimonio de fe de quienes los escribieron, y desde luego,

“interpretaciones” o “lecturas” de unos hechos ocurridos en un tiempo y espacio

53 Para los protestantes s6lo basta la fe pues no es posible hacer obras buenas.
54  Pierre Bonnard, El evangelio segiin San Mateo. Ediciones Cristiandad, Madrid 1973, p. 547.
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determinado®. La pluralidad de las versiones es tan evidente como las distintas manos
que los redactaron, de modo que al decir “quienes escribieron” estamos haciendo una
simplificacion enorme®®. En realidad tales relatos no provienen de un Unico testigo
creyente, sino de muchos, y no de una, sino de varias comunidades cristianas. Quienes
pusieron por escrito los textos que hoy conocemos, utilizaron redacciones preliminares
de los dichos de Jesus, relatos de sus milagros, de su pasion, muerte y resurreccion y de
sus apariciones, elaboradas por los primeros cristianos para gente de diverso origen y
cultura. Judios palestinenses de lengua aramea, judios helenistas, “paganos” temerosos
de Dios en contacto con el judaismo y personas de formacion puramente helenistica
tuvieron ocasion de recibirlos. Los evangelistas Marcos, Mateo, Lucas y Juan, no se
corresponden simplemente con personajes de carne y hueso de facil identificacion y los
escritos a ellos atribuidos, guardan algo en comdn: presentar una Unica verdad desde
perspectivas distintas para, igualmente, distintos lectores. EI de Marcos, probablemente
el evangelio mas antiguo, escrito hacia los afios 65 -70 por un discipulo de Pedro y
Pablo para lectores de origen no judio. EI de Mateo se redactd hacia el afio 70, dirigido
a los judios convertidos al cristianismo; el de Lucas, igualmente en esos afos, redactado
en un griego mas elegante que el de los otros, para las comunidades de Antioquia o
Filipos; y desde el siglo Il se reconoce en Lucas al médico acompafante de Pablo en
muchos de su viajes (Col. 4, 14), como lo comprueban sus relatos de la segunda parte de
los Hechos de los Apostoles, libro que la tradicion le atribuye también. Los estudiosos
admiten que Mateo y Lucas conocieron el relato de Marcos, aunque son independientes
entre si porque trataron de modo distinto los relatos que Ilegaron a sus manos. Mateo
“espolvored” con ellos todo su evangelio mientras Lucas prefirié insertarlos en la trama
que fue hilvanando, y ambos reportan textos exclusivos de cada uno. El evangelio de
Juan, por el contrario, se formo en varias etapas hasta su redaccion final hacia los afios

95-100 por manos de algun discipulo del apostol, y aunque conserva un trasfondo

55 Sobre el particular se puede ver: Xavier Léon-Dufour, Los evangelios y la historia de Jesus,
Ediciones Cristiandad, Madrid 1982, pp. 21-22.
56 Etienne Charpenter, Para leer el Nuevo Testamento, Editorial Verbo Divino, Estella 1985, pp. 15-ss.
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comun con los otros tres, presenta grandes diferencias por ser Juan un testigo ocular de

primera mano®".

De ningun modo los cuatro evangelios son la fotografia, el documental o el
reportaje grabado de lo que pasé en Palestina a propdsito de Jesus de Nazaret. Pero
tampoco son mitos, porque como bien saben los entendidos, el mito no presupone un
acontecimiento historico determinado; y los evangelios, en cambio, surgen sobre la base
de hechos que ocurrieron en un momento dado, y relatados de esa manera peculiar, no
para “informar” como lo haria un periodista o un historiador profesional, sino
sencillamente como testimonios de unos creyentes, con el objeto de conmover y motivar

a los lectores a creer también en*®.

Que las narraciones, empero, hayan sido construidas de esa manera y con ese fin no
nos exime del intento de llegar hasta los hechos que dieron origen a tales
interpretaciones de fe; maxime en estos tiempos cuya mentalidad cientifica y

tecnoldgica no acepta de buen grado verdades definitivas e inamovibles.
LA HISTORIA DE JESUS

Como suele ocurrir con la mayoria de los fundadores de religiones (Moisés, Buda,
Mahoma), la vida de JesUs apenas estd documentada en el sentido moderno del término.
La disputa de si fue un personaje histérico o un mito fue suficientemente debatido en el
siglo XIX por la historiografia liberal; y hoy tal problematica resulta francamente
irrelevante. La existencia de JesUs esta consignada, aunque deficientemente por algunos
escritores paganos™’, y decimos “deficientemente” porque las fuentes utilizadas no son
de primera mano, ni distintas a las de los mismos evangelios o a la tradicion de las
comunidades cristianas esparcidas por el Imperio romano. Podemos mencionar a Flavio
Josefo (hacia el afio 93), a Plinio (en el afio 112), a Téacito (hacia el afio 116) y a
Suetonio (hacia el afio 120). En cuanto a los textos no evangélicos del Nuevo
Testamento (las cartas de Pablo), si bien hablan de Jesus, no nos proporcionan detalles

57 Etienne Charpentier, Para leer el Nuevo Testamento, Editorial Verbo Divino, Estella 1985, pp. 15-
ss.

58 Edward Schillebeeckx: Jests. La Historia de un Viviente, Madrid, Ediciones Cristiandad, 1981, pag.
38.

59 El término no es modo alguno despectivo, y se aplica a los escritores que no pertenecen al mundo
cristiano.
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de su “vida terrena”. Los cuatro evangelios (Mateo, Marcos, Lucas y Juan) son, en fin
de cuentas, las principales fuentes “historicas” disponibles y la autoridad y autenticidad
de esos escritos no proviene exclusivamente del hecho de haberlos aceptado desde el
inicio la comunidad cristiana como unicos, sino también por la solidez doctrinal y
coherencia interna constatada por sus primeros intérpretes, llamados “Padres de la
Iglesia”®, frente a una multitud de otros textos redactados entre el segundo y tercer

siglo, a los que se les llamo evangelios “ap(')crifos”el.

El término amerita una breve explicacion. En griego significa “secreto” y se uso en
aquellos tiempos para indicar unos libros de autores desconocidos, o atribuidos a
algunos apdstoles, cuyo cometido generalmente era el de llenar los huecos o vacios
biograficos de Jesus desde su nacimiento hasta su muerte. Generalmente repetian
infinidad de veces anécdotas iguales o parecidas y series interminables de milagros, que
dicho sea de paso, diferian notoriamente de las narraciones canonicas por la machacona
ingenuidad y lo estrambdtico de las situaciones. A ellos se debe la presentacion de
Maria en el templo, el voto virginal de Maria y su boda con un José anciano, la historia
de la vara florida, los milagros durante la huida a Egipto, el Jesus sabelotodo y
consciente de ser Dios desde nifio, entre otros cuentos “edificantes” de los que el
cristianismo no pudo sacudirse por completo. Como ejemplo estan el Evangelio de los
egipcios, el Protoevangelio de Santiago y el Evangelio de Pedro. Entre los que
exponian doctrinas heterodoxas, se encuentra el Evangelio de los Ebionitas, por la
negacion de la humanidad de JesUs; el Evangelio de Tomas, por su origen maniqueo y
gnostico; el Evangelio de Matias, que narra algunas ensefianzas secretas de una
supuesta revelacién hecha a Matias por Jesus. Esos textos se conocen en la actualidad
gracias a los descubrimientos en Nag-Hammadi (Egipto) en 1945, de los que se han
hecho estudios y traducciones a las lenguas modernas. Cabe resefiar el alboroto
mediatico por la divulgacion del contenido de un escrito seguramente del siglo 111 y del

60 Se inscriben en esta categoria todos los escritores cristianos ortodoxos y heterodoxos entre los siglos
ly VI

61 Luigi Moraldi (A cura di) Apocrifi del Nuovo Tesamento, TEA, Torino 1989; Los Evangelios
Apdcrifos. Traduccion critica y notas de Edmundo Gonzélez Blasco, tres tomos, Madrid 1934; Pierre
Crépon, Los evangelios apdcrifos. Crénica oculta del Nuevo Testamento, Circulo de Lectores,
Bogota 2001.
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gue se tenfan noticias gracias a la mencién de su existencia por Ireneo de Lyon® y
Epifanio de Salamina®. Se trata del Evangelio de Judas, encontrado en Egipto en 1978.
Segun ese escrito, apenas traducido parcialmente hasta ahora, después de un
rocambolesco periplo, Judas no es el traidor sino el depositario de una revelacion
secreta de Jesus®. En efecto, el documento proviene de la secta gnéstica de los
“cainitas”, llamada asi por su exaltacion de Cain y demas adversarios del Dios del
Antiguo Testamento y por su veneracion a Judas, quien por haber entregado a Jesus

obedeciendo a las propias instrucciones de éste, era superior al resto de los apéstoles®.

De cualquier modo, la comunidad cristiana primitiva enfrentd enormes dificultades
para no dejarse envolver por esa verdadera invasion de teorias y doctrinas que

distorsionaba, en lugar de aclarar, la historia de Jests®®.
EL JESUS HISTORICO

“Es imposible escribir una vida de Jesus”. Ese fue el titulo de una tesis presentada a
comienzos del siglo XX en la universidad de Berlin®’. La validez del titulo sigue hoy
incélume a pesar del optimismo que inspiran las ultimas investigaciones historicas, pues
aun contindan muchas lagunas sobre el caracter, la personalidad, la conciencia de si y
las propias palabras que Jests pronuncié®. Como hemos indicado antes, los textos
evangélicos no pueden asimilarse, por su género literario, a las obras historicas. Por
fortuna, sin embargo, gracias a los conocimientos arqueoldgicos, linglisticos y socio
culturales disponibles hoy, muy superiores a los de épocas pasadas, podemos reconstruir
en lo esencial, lo que fue la existencia terrena de Jesus. Lo que hay de historico en él
constituye un punto de partida insoslayable pues el concepto moderno de “verdad”

62 Adv. Haer., I, 31,1. Traduccion al italiano por E. Bellini, 2 tomos, Casale Monferrato, Editice
Marietti, 1983, tomo 1, pp. 16-17.

63 Entre sus obras se encuentra el Panarion, una especie de enciclopedia de errores del cristianismo
primitivo.

64 Andrew Cockburg, “El Evangelio segin San Judas”, en: National Geographic en Espafiol, mayo
2006, pp. 2-19. El texto parcial: ElI Evangelio de Judas, Editado por Rodolphe Kassser. Mrvin
Meyer y Gregor Wurst, Nacional Geographit Society 2006.

65 Dizionario Patristico e di Antichita Cristiane, tomo |, Casa Editrice Marieti, Casale Monferrato,
1983, col. 564-565. (Existe traduccion al castellano).

66 Manglio Simonetti, La letteratura cristiana antica greca e latina, Milano, Edizione Academia,
1988, pp. 47-53.

67 José Ignacio Gonzalez Faus,: Acceso a Jesus, Salamanca, Ediciones Sigueme, 1985, pag. 44.

68 Sobre el tema: Joachim Jeremias, Palabras desconocidas de Jesus. Salamanca, Ediciones Sigueme,
1990.
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exige la verificabilidad y no admite proceder sin controlar positivamente los datos, o a
la inversa, porque la investigacion sobre Jesucristo a lo largo de las ultimas décadas del
siglo XX han avanzado notablemente no por el interés puramente historico sino como
ayuda para entenderlo en su dimension teoldgica. A la teologia, por su parte no le
interesan los datos histéricos en si mismos, sino en la medida en que ayudan a iluminar

el misterio cristolégico®.

Cabe mencionar, en este sentido las investigaciones sobre la infancia de Jests™. Es
discutible si nacié en Belén o Juda o en Nazaret de Galilea, pues el lugar que dicen los
evangelios es un dato interpretativo por el significado de “Belén” en la predicacion
profética respecto al nacimiento del Mesfas’*. Tampoco conocemos la fecha exacta de
su nacimiento. Herodes el Grande’® muri6 el afio 4 a. C., y el censo de Quirino tuvo
lugar, segun lo eruditos, por los afios 6-7 d. C. como lo recuerda el propio autor de los
Hechos de los Apdstoles durante una circunstancia que dio origen a un grupo de
guerrilleros y terroristas encabezados por un tal Judas Galileo™. Es probable que Jests
haya nacido poco antes de la muerte de Herodes™. La primera noticia histérica cierta es
que fue bautizado por Juan Bautista, el hijo de Zacarias, pues todos los evangelios hacen
alusion al acontecimiento. Aunque nada sabemos sobre cémo entr6 en contacto con

Juan o qué le motivo a buscarlo en el valle del Jordan, pues éste, a diferencia de Jesus,

69 Para una vision global de los estudios cristoldgicos en el siglo XX: PONTIFICIA COMISSIONE
BIBLICA, Bibblia e Cristologia. Prefazione de Henri Cazelle, Edizioni Paoline, Torino 1987.

70 Es representativo en el campo catélico: Raymond E. Brown., El nacimiento del Mesias. Comentario
a los relatos de la infancia, Ediciones Cristiandad, Madrid 1982.

71 Por ejemplo, en el segundo libro de Samuel (22,51) un rey de la casa de David (quien era de Belén)
establecera la justicia y el juicio y obtendrd la salvacion de Israel. El profeta Isaias, atribuira
caracteres divinos a dicho Mesias (Is 9,5-6; 11,1-10).

72 Este rey, a quien se le atribuia el titulo de “Grande”, seguramente por las numerosas obras
arquitectonicas que emprendid, era idumeo de origen, de tendencia pagana y reinaba por la gracia de
Cesar Augusto. Fue una figura mal vista por los judios devotos y por quienes sentian el orgullo
nacional pisoteado.

73 El historiador Flavio Josefo resefia el hecho en su obra Antigiiedades judias, XVIII, 1 y 6. Citado
por Raymond E Brown., op. cit. p. 435.

74 Desde los tiempos de Johannes Kleper, en el siglo XVIII, se hicieron numerosos estudios
astronémicos sobre los peculiares fendmenos de cuerpos celestes que tuvieron lugar en la década
anterior al nacimiento de Jesus. EI mismo Kepler observé en 1604 la conjuncion de los planetas
Jupiter y Saturno. Entre los planetas visibles éstos son los mas lentos en su 6rbita alrededor del sol.
Jupiter realiza una cada 12 afios y Saturno cada 20 afios, y al cruzarse, aunque estén muy al norte o
al sur el uno o el otro, se dice que estan en conjuncion. Mucho méas raramente sucede que un tercer
planeta, Marte, pase durante la conjuncidn de los otros dos o poco después. Kepler calcul6 que eso
se repite cada 805 afios y que habia sucedido en el afio 7 0 6 a. C. De ahi se deduce el dato del
evangelio de Mateo respecto a la estrella que observaron los magos de oriente. Ver: Pierre Bonnard,
Evangelio segiin San Mateo, Madrid, Ediciones Cristiandad, 1976, pp. 40-41.
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no recorria el pais. El mensaje religioso del Bautista debi6 producir en Jesus una fuerte
impresion, al punto de hacerse bautizar, acto que no se explica como un gesto de mera
condescendencia sino como una experiencia reveladora y decisiva’”. Quizas particip6 en
la actividad bautista de Juan, aunque no existe prueba de ello. Pero una vez que Juan fue
puesto en prision por Herodes, Jesis comenzd su propia predicacion en Galilea llevando
consigo algunos de los discipulos de aquél. Esa separacion hace pensar en algunas
diferencias entre la predicacion de ambos maestros, por lo que se deja ver en algunos
textos evangélicos. Mientras Juan anuncia que la “ira de Dios estd cerca”’®, Jes(s
proclama la inminente irrupcion del Reino de Dios, pero no de forma estruendosa sino
como una semilla de irresistible poder, depositada por Dios en el corazén de los
hombres. El lapso de tiempo de su ministerio o vida “publica” tampoco goza de
precision; estaria enmarcado a lo largo de un afio (29-30) 0 méaximo dos (28-30), por la
informacion que se colige de los mismos evangelios. Vivio en Palestina, especialmente
en Galilea y concretamente en Cafarnaim junto al lago; asi como en Jerusalén, la
capital de Judea. Los evangelios no presentan evidencia alguna de que Jesus fuera
casado y el texto de Mt 19,10-12 viene en defensa de la condicion de vida célibe. El
judaismo de la época consideraba que el Unico canal para las relaciones sexuales era el
matrimonio, y afirmaba que la prohibicion de una conducta sexualmente inmoral
formaba parte de las ensefianzas de la Torah’’. La abstencién perpetua de las relaciones
sexuales no era habitual, aunque histéricamente, se ha dado en algunos casos

. , . a7
excepcionales como en la secta de Qumran llamada los “esenios” 8

Jesus aparece como un rabino pero al mismo tiempo como un profeta; ensefia en las
sinagogas, pero también a en medio del campo, al borde del lago, del camino, en las
casas. Critica el rigorismo y la estrechez de algunos fariseos, pero se niega a realizar las

aspiraciones revolucionarias del partido (secta) de los zelotas y de ciertos sectores del

75 Edward Schillebeeckx,: JesUs. La Historia de un Viviente, pag. 105.

76 Mt 3,1-12.

77 En sentido estricto era como se denominaban los primeros cinco libros de Moisés, el Pentateuco.
Pero ampliamente el término servia para designar todo el Antiguo Testamento.

78 Esta secta, curiosamente, no es mencionada por los evangelios canénicos ni por los apécrifos. Fue
conocida a través de los relatos de Filon de Alejandria y Flavio Josefo. Gracias a los
descubrimientos de Qumrén en el Mar Muerto se conoce mas de dicha agrupacion. El autor H. C.
del Médico (EI Mito de los Esenios, Taurus, Madrid 1960), intenté demostrar, sobre la base de los
pocos documentos que los mencionan, que se trata de interpolaciones del cristianismo primitivo.
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pueblo”. No hace derivar su autoridad de la tradicién, de personajes consagrados o de la
Ley sino de su propia persona que manifiesta la voluntad de Dios. Penetra los
sentimientos de sus interlocutores, desarma serenamente las objeciones, se escurre a las
trampas de sus adversarios, y deja que todos se le acerquen, preferentemente los
“pobres”, los nifios, las mujeres, los desheredados, los despreciados por la religion
oficial, los pecadores y los detestados publicanos o recaudadores de impuestos. Con el
fin de extender su accidn, retine en torno a si un grupo de discipulos, eligiendo de entre

ellos a doce mas cercanos, en recuerdo del nimero de las tribus de Israel.

El conjunto de sus acciones, muchas de ellas contrarias a la tradicion judia, choca
con la incomprension popular y con la sospecha envidiosa de los sectores conservadores
y de los jefes religiosos. Se gana ademas la ojeriza del sinuoso Herodes Antipas (el

mismo que hizo decapitar a Juan).

Deja por ultima vez Galilea y se traslada a Jerusalén donde hace su entrada triunfal.
El episodio de la expulsion de los vendedores del templo, constituye un acto de
violencia que lo arrastra a un conflicto irreductible con las autoridades saduceas (otro de
los grupos sociales de Israel) y con los fariseos. Ello provoca gque se tome la decision de
poner fin a su actividad y de utilizar para tal propésito a Judas, el traidor. Algunos dias
mas tarde, después de una cena durante la cual se despide de sus discipulos, anuncia
simbdlicamente su muerte con las palabras y gestos de la “eucaristia” (la fraccion del
pan durante la cena). Es arrestado, probablemente por una guardia romana e interrogado
por los jefes judios, que lo juzgan digno de muerte por haber blasfemado arrogandose
una dignidad divina®®. Seguidamente es entregado al prefecto Pilato, quien lo considera
un agitador por haber alterado el orden publico presentandose como Rey de los Judios.
Presionado por el poder religioso, Pilatos condena a Jesus a ser crucificado luego de la

flagelacién de rigor segun la costumbre romana.

79 Sobre este punto todavia sigue siendo aprovechable Gerd Theissen, Sociologia del movimiento de
Jesus. El nacimiento del cristianismo primitivo, Editorial Sal Terrae, Santander 1979.

80 Raymond E. Brown, El Evangelio segiin San Juan. Tomo Il, Madrid, Ediciones Cristiandad, 1979,
pag.1206.
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El sentenciado por sedicion muere en la cruz un viernes y es sepultado segun la
practica judia. Pasado el sdbado los discipulos encuentran la tumba vacia y marchan a

proclamar que Jesus habia resucitado y se les habia aparecido.
EL EJE DE LA PREDICACION DE JESUS

No tuvo una formacién rabinica, ni asistid a la escuela de algin renombrado
maestro. Sin embargo, es de suponer su asistencia a la escuela sinagogal, que sin duda
habria en Nazaret como en la mayoria de las aldeas de Palestina. El nucleo de su
mensaje es una buena noticia: “el Reino de Dios esta cerca”. A los oidos de los judios,
el “Reino de Dios” no era una expresion lejana. En los Salmos, y en el profeta Isaias
(61, 1-11) el concepto estaba asociado a la idea de una intervencién de Dios a traves de
su mesias (ungido, consagrado). Con el tiempo el “Reino de Dios” se convirtio en un
recuerdo nostalgico y en una categoria mental con varios significados. Para unos
evocaba la presunta restauracion politica con la liberacion de la esclavitud romana. Para
otros la transformacion de orden espiritual. Con uno u otro sentido, esas palabras se
repiten en no menos de cinco bloques de tradiciones, primero orales y luego escritas que
dieron origen a los textos evangélicos. Aparece 14 veces en el evangelio de Marcos, 50
en el de Mateo y unas 40 veces en Lucas. Juan la utiliza poco, asi como el resto de los
escritos del Nuevo Testamento™.

Jesus nunca aclaro ni describi6 el Reino de Dios en términos teoricos o doctrinales.
Daba por sentado que el concepto era conocido por sus contemporaneos. En la tradicion
judaica del Antiguo Testamento, el Reino de Dios se concebia como la presencia de
Dios de modo intrahistérico e inmanente®; pero al mismo tiempo en sentido
trascendente de una esperanza en el mas alla, en conexién con el Mesias que habria de
venir. JesUs retomd esa expectativa cuando predico que Dios estaba a punto de instaurar
de manera definitiva su reinado. Sin embargo introdujo una modificacion: el reino de
Dios no se halla ligado a épocas, a lugares sagrados, ni tampoco se circunscribe de
manera esotérica y sectaria, a un “resto” predestinado de Israel. Mediante sus acciones

milagrosas, JesUs presenta a Dios como Padre misericordioso que ama y perdona los

81 Sobre el tema, el ya clasico libro de Rudolf Schnackenburg, Rudolf: Reino y Reinado de Dios,
Madrid, Ediciones Fax, 1967, especialmente las pp. 65-195.
82 1s52; Zac 14,9; Abd 21.
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pecados sin ninguna discriminacion; que trae la salvacion al ser humanio en toda su
integridad, en lo espiritual arrancandolo del dominio de Satanas e insertandolo en el
amor y la justicia; y en lo material, haciendo suyos los problemas de los desheredados,
de los extraviados, de los humillados®. La razén de llegar preferentemente a estos
sectores de la poblacion obedece a la mentalidad reinante segun la cual no podian
confiar en sus propios merecimientos ante Dios para conseguir el Reino. Jesus los Ilama
precisamente porque estan mas abiertos al don o regalo que se les entrega. De ese modo
ofrecia, al mismo tiempo, una nueva imagen de Dios. Dios no era el juez que dictamina
con justicia absoluta si el hombre ha merecido su favor con su actuacion, sino el Padre
que se entrega y se regala a cada ser humano con su amor incondicionado. De ahi que el

anuncio de Jesus sea un “evangelio”, es decir, una buena noticia.
LOS MILAGROS

Durante los tres primeros siglos de la aparicion del cristianismo los milagros no
fueron objeto de discusion. Para los escritores, aun los de la cultura clasica y para los
tedlogos, la intervencién de un ser sobrenatural no generaba ruido. Se reconocia o
negaba la intervencién divina en una determinada circunstancia pero no se dudaba de su
posibilidad. ElI milagro era un fendbmeno excepcional, relacionado con un poder que
superaba toda capacidad humana. Cuando las ciencias naturales pusieron en tela de
juicio la posibilidad del milagro se produjeron varias reacciones. Los racionalistas
denunciaban la imposibilidad del milagro, por ser contrario a la inviolabilidad de las
leyes de la naturaleza. San Agustin, quien paraddjicamente resulta muy cercano al
espiritu moderno, intuydé que las personas nunca podremos hablar con demasiada
seguridad de algo como “contrario” a la naturaleza, sino en todo caso, como contrario a
nuestro conocimiento de ella; y por eso casi siempre que habla del milagro aclara: “no

. 4
ocurre contra la naturaleza sino contra lo que nosotros conocemos de ella”®,

El filésofo Baruch Spinoza dira que el milagro es imposible porque suponerlo
posible es un sacrilegio, pues con ello se acusa a Dios de romper lo que él mismo ha

establecido. Si Dios, a pesar de todo, sigue siendo una evidencia casi matematica, y es

83 Lc6,20.
84 De Civitate Dei, XXI, 8,2, en Obras de San Agustin, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos
(BAC), 1965, tomo XVIII pag. 775.
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captable en lo comdn, ¢para que buscarle en lo insélito?® Lo que Spinoza preconizaba
en aras de su panteismo, Voltaire lo sostendrda en nombre del deismo cuando escribe:
“Un milagro, segun el rigor de la palabra, es una cosa admirable; en ese caso, todo es
milagro. El orden prodigioso de la naturaleza, la rotacion de cien millones de globos en
torno a un millar de soles, la actividad de la luz, la vida de los animales son milagros
perpetuos...Atreverse a suponer que Dios hace milagros equivale a insultarle

»8 David Hume, en su obra de 1751 Enquiry concerning human

impunemente
understanding, habla de la fuerte propension de la humanidad hacia todo aquello que le
resulta maravilloso y extraordinario. Al ser emociones agradables, la sorpresa y el
asombro proporcionan una notable tendencia a creer en los hechos de los que se
derivan. Estas pasiones trastornan la regularidad de las operaciones del entendimiento,
de tal forma que impiden controlar la incredulidad. Pero este placer que las personas
experimentan ante lo que es sorprendente y extrafio, y ante la posibilidad de provocar la
admiracion de los demas contando lo que han visto, creen haber visto o, simplemente,
les gustaria haber presenciado, es lo que para Hume deberia hacer que cualquier persona

sabia desconfie de los testimonios que se refieren a esta clase de sucesos®”.

Algunos apologetas entendieron que detrds de esas posiciones, que en el fondo
obedecian a una determinada imagen de Dios, se encontraba un ataque al mismo Dios, y
defendieron vigorosamente la existencia de los milagros como “hechos divinos” que
todo creyente debe reconocer como pruebas decisivas de lo sobrenatural y de la verdad
de la religion. La ciencia no puede compartir, desde luego, ese punto de vista y es por
eso que muchos cientificos renuncian por completo a la posibilidad de la existencia de

tales prodigios®.

85 La proposicion XXXIII de la Etica de Spinoza dice lo siguiente: “Las cosas no han podido ser
producidas por Dios de ninguna otra manera y en ningun otro orden que como lo han sido”.
Barcelona, Ediciones Orbis, S. A., 1984, p. 82.

86 Dictionaire philosophique, en Oeuvres completes X1V, Paris 1880, pp. 200-201.

87 Citado por Gerardo Lopez Sastre: “David Hume y el caracter no razonable de la ciencia en la verdad
del cristianismo”, en: Gomez Caffarena, J. y Mardones, J. M. (Coordinadores) La Tradicion
Analitica. Materiales para una filosofia de la religion, Consejo Superior de Investigaciones
Cientifica, Anthropos, Madrid, Editorial del Hombre, 1992, p. 64.

88 No obstante, como la ciencia es incapaz de dar respuesta convincente a problemas que no son de su
competencia, no serd imperativo avocarse a una explicacién apologética o a un rechazo en nombre
de la racionalidad como Unicas alternativas posibles. EI camino puede quedar abierto, sin que
choquen o se crucen los ambitos de la ciencia y de la fe. El examen cientifico reconocera las

255 La fe cristiana.
Sus origenes historicos, sus debates y sus enemigos



I I H Montalban: Revista de Humanidades y Educacion | n°52
ISNN: 0252-9076 | 2018

Llegados a este punto, para abordar desde la perspectiva historica el tema de los
milagros de Jesus, hay que situarse en el contexto y relacionarse con la manera como en
aquellos tiempos se organizaban el “saber” y el “creer”. Esa disposicion, evidentemente,
era muy distinta a la que tenemos ahora en el mundo Occidental. Al mismo tiempo, el
concepto biblico de milagro no se guia por la ley de la causalidad, sino que depende de
una vision teocéntrica de la naturaleza; de modo que la Escritura no conoce una ley
natural autonoma que Dios tendria que quebrantar. Por otra parte, en el siglo I, que es el
tiempo de Jesus, el saber por transmision desempefiaba un papel fundamental. Pasar la
informacion sobre un hecho generalmente de modo oral, lo acreditaba como verdadero
saber indiscutible. Hoy no ocurre igual, los saberes, para que se les considere como
tales, deben someterse a la verificacion. En aquella época la “tradicion” era de por si
una autoridad. No es extrafio, entonces, que se establecieran como verdaderas ciertas
creencias populares, y que los “historiadores” las consignaran para la posteridad tal
como las habia recogido. En ese contexto la manifestacion de los dioses (o de “Dios”,
entre los judios) y de los demonios constituia un elemento esencial en la historia de los
hombres. La creencia en la intromision de fuerzas del “mas alld”, por decirlo de modo
sencillo, era generalizada. Historiadores clasicos como Herodoto, Tucidides, Polibio y
Plutarco reconocian la accion de la divinidad en los acontecimientos humanos, cuando
hablaban de “providencia” (pronoia), “venganza” (némesis), ¢ incluso “fortuna” (tyché).
Representaban de manera diversa las intervenciones divinas mediante oraculos, suefios,
visiones y hechos extraordinarios; aunque a veces ponian en duda fabulas locales. Los
relatos propiamente de milagros de curaciones eran bastante raros, acaso por el
propdsito de escribir una historia general sin detenerse en anécdotas particulares, si bien
esos autores mostraban su reticencia frente los milagros fisicos®®. Por ejemplo, Plutarco
desmitifica las estatuas de madera o de piedra que, segun creencia popular, derramaban
lagrimas y sangre o emitian un rumor parecido a un grufiido o rugido. Este fenomeno —

decia — no tiene nada de milagroso; se produce por el efecto del moho o de la

condiciones religiosas previas y el prodigio se declara inexplicado pues entra en un &mbito en el que
la ciencia no tiene la Gltima palabra, como tampoco la tiene para explicar el valor artistico de una
obra respecto a otra, por ejemplo.

89  Augustin George,: “Milagros en el mundo helenistico”, en: Xavier Léon-Dufour (Ed), Los milagros
de JesUs, Madrid, Ediciones Cristiandad, 1979, pp. 103-104.
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dislocacion interna de las estatuas. ;Como un objeto sin alma podria emitir palabras

humanas?*°.

Bajo esas premisas se entiende entonces que la enfermedad o la posesion
demoniaca, durante el siglo | pertenecieran a un terreno que hoy se encuentra separado:
el médico y el religioso. Aunque al parecer, en Palestina se habia extendido la medicina
desarrollada entre los griegos, en coexistencia con la mentalidad que atribuia las
enfermedades a demonios o espiritus, 0 que éstas pudieran estar en relacion con el
pecado, tal como vemos en el evangelio de Juan a proposito del ciego de nacimiento:

“;Quién ha pecado para que éste naciera ciego, ¢l o sus padres?”(Jn 9,2)%%.

El mundo helenista no estaba al margen de la creencia de dioses que curaban, y de
ciertos sabios con el poder de hacer milagros. Ahi estan los casos de Epiménides de
Cnossos (s. 1V), de Pitagoras (s. VI) y del célebre Apolonio de Tiana, pitagérico del
siglo 1, casi contemporaneo de Jesus. La vida de este filosofo fue contada por Filostrato
a comienzos del siglo I11. No es imposible que dicha obra estuviera orientada, en ciertos
pasajes, por el deseo de mostrar en Apolonio un equivalente “pagano” al fundador del
cristianismo®. En todo caso, la vida de Apolonio es una fuente de primer orden para
estudiar la manera como se presentaban los milagros en el mundo helenista, pero si se
les coteja con los de los relatos evangélicos no se encuentra algin paralelismo®. Es
menester aclarar, sin embargo, que si bien es cierto que la creencia en milagros estaba
muy difundida en las diversas capas de la sociedad, existian corrientes de pensamiento
gue mostraban una clara tendencia a rechazarlos, proponiendo explicaciones naturales.

El médico Hipdcrates, por ejemplo, excluia los milagros en el desarrollo de su ciencia.

90 Citado por Simon: Légasse, “El historiador en busca del hecho”, en:Xavier Léon-Dufour (Ed), Los
milagros de Jesus, p. 110.

91 La piscina llamada Betesda, era probablemente, segln el resultado de las excavaciones, el lugar de
culto al dios curador Serapis; y estaba situada muy cerca del Templo, al noroeste del edificio, y
respondia a la creencia ancestral de que los dioses curaban. Ver: P. M. Beaude, JesUs de Nazaret,
Editorial Verbo Divino, Estella 1988, p. 156.

92 Una seleccion de dicha obra de Fildstrato en: Gonzalez Faus, José Ignacio: Clamor del Reino.
Estudio sobre los milagros de Jesus, Salamanca, Ediciones Sigueme, 1982, pp. 175-212.

93 SCHUTZ, Christian, “Los misterios de la vida de Jesus”, en: Johannes Feiner — Magnus Loher (Dir.)
Mysterium Salutis. Manual de Teologia como Historia de la Salvacién, Vol. Ill, Ediciones
Cristiandad, Madrid 1971, p. 653.
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Desde la perspectiva religiosa, en el judaismo palestinense, aquel que conoci6 Jesus
de Nazaret, el milagro no constituia un acontecimiento que escapase al gobierno
ordinario de Dios. Todo lo contrario, era la plena manifestacion divina entre sus
criaturas; es decir, el signo de su benevolencia sobre los seres humanos. Los milagros
narrados en el libro del Exodo, como el paso del mar Rojo, el don del mana y la entrega
de las tablas de la Ley en el Sinai habian adquirido tal relevancia, que los predicadores
le dieron tanta importancia como a la fundacion de pueblo judio, y proyectaron esos
signos de la bondad infinita de Dios a los tiempos mesidnicos. Dicho en otras palabras:
segln la creencia en los dias de JesUs, cuando se cumplieran las profecias y viniera el
Salvador o Liberador, éste tenia que realizar a su vez “signos”, o sea, milagros como los
del Antiguo Testamento®. En todo caso, en la mente de los judios del siglo I, quien
reivindicara el titulo de “profeta” o “mesias” estaba obligado a realizar milagros como
los de Moisés o Josué. Por eso algunos relatos del Nuevo Testamento evocan los
milagros del Exodo. Tal es el caso de la multiplicacion de los panes y de la marcha de

JesUs sobre las aguas, que recuerdan al mana v la travesia del mar Rojo®.

Sin embargo, no todos los judios del tiempo de Jesus reconocian un hecho
maravilloso como obra de Dios. Para los “escribas” de tendencia farisaica, los milagros
podian emanar del demonio. Ellos desconfiaban de la magia; y la condicién para que un
milagro fuera obra divina, era que no redundase en la gloria personal del taumaturgo,
por cuanto éste no era mas que un servidor de Dios. Con los exorcismos el asunto era
distinto: exigian las mismas reglas de prudencia, por la posibilidad de la intervencién de
la magia; pero la eficacia imponia fuerza de ley, pues todo lo que pudiera favorecer la

expulsién de los demonios era aceptado a priori como bueno.

¢ Qué pensaban los evangelistas sobre la realidad de los milagros de Jesus? Lo que
salta a simple vista es el lugar privilegiado que ocuparon esos relatos junto a los de

exorcismos. Eran signos de la presencia del Reino de Dios. Hechos y no palabras.

94 Para designar los milagros de Jesus el NT jamas se utiliza aisladamente el término térata que se
utilizaba en la antigiiedad para ciertos acontecimientos “milagreros”, sino se emplea mas bien los
términos dunameis (portento) y semeia (signo), como acontecimientos extraordinarios, inesperados,
gue causan sorpresa y asombro. La mirada no se dirige a la naturaleza y sus leyes; conceptos
desconocidos para la mentalidad antigua, sino hacia Dios. EI hombre considera la realidad no como
naturaleza , sino como creatura; por eso toda realidad le resulta en definitiva, maravillosa. Ver:
Walter Kasper, Jesus, el Cristo, Ediciones Sigueme, Salamanca 1986, p. 113.

95 Mc 6, 30-52.
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Atestiguaban la convulsion que la predicacion del Reino llevaba a cabo en todos los
terrenos, incluso en el de los espiritus y los cuerpos: “Si expulso los demonios por el
dedo de Dios, es que ha llegado a vosotros el reino de Dios” (Lc 11,20). Es evidente
entonces la existencia de una tradicion sobre la vida de Jesus de la que formaba parte su
actividad milagrosa. Y contrariamente al judaismo, para quien los milagros eran
atribuidos a Dios y no al exorcista 0 taumaturgo, Jesus los lleva a cabo por su propia

autoridad.

El evangelio de Marcos, como sabemos el més antiguo y breve, contiene una
veintena de relatos milagrosos pero sin exagerar su importancia frente a otras acciones
de Jesus, para descartar asi cualquier posibilidad de presentarlo como un mago
exhibicionista, sino como alguien preocupado por los sufrimientos de la gente. En el
evangelio de Mateo aparecen casi los mismos milagros que en Marcos pero el autor
realiza un gran esfuerzo en darles un sentido teoldgico claro: como el cumplimiento de
las profecias del Antiguo Testamento®™. Pero de todas formas, el acento recae
fuertemente en lo excepcional de los hechos de Jests, como propios de un ser divino®.
El relato de Lucas ha desaparecido cierto nimero de milagros propios de Marcos,
probablemente por su ingenuidad o aspectos discutibles (la marcha sobre las aguas, la
curacion en Genesaret de la sirofenicia, el sordomudo, la segunda multiplicacion de los
panes, los ciegos de Betzaida, la higuera seca), pero agrega la curacion del ciervo del

100

centurion®®, el hijo de la viuda de Nain®, la mujer encorvada'® y el hidrépico®.

Todos los milagros transmiten una ensefianza, en los que la narracion tiene una
importancia secundaria, aunque sin dejar de destacar su naturaleza de acontecimiento
extraordinario, cuya dimension prodigiosa sirve para destacar el mesianismo de Jesus.
Esos relatos son mas amplios que los de Mateo y los sentimientos desempefian un papel

asaz notable, como en el resto del evangelio cuyo estilo general tiende edificar y

96 Mt8,17; 11, 4-6.

97 TROCME, Etienne, Jesus de Nazaret visto por los testigos de su vida, Editorial Herder, Barcelona
1974, p. 138.

98 Lc7,1-10.

99 Lc7,11-17.

100 Lc 13, 10-17.

101 Lc 14, 1-6.
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conmover'®. El evangelio de Juan trae menos relatos milagrosos que los sindpticos,
aunque mas importantes segun los estudiosos y ocupan lugar destacado en los doce
primeros capitulos, denominados “Libro de los Signos” por la intencidon del evangelista
en equipararlos a los del Antiguo Testamento'®. Se cuentan siete: bodas de Cana'®,

196 “multiplicacion de los panes’®, marcha sobre las

110

funcionario del rey'®; Betzata

aguas'®, ciego de nacimiento®

y resurreccion de Lazaro™. A estos relatos hay que
agregar las referencias a otros milagros realizados por Jests'*'. Probablemente el
evangelista quiere aludir a los narrados por los sinépticos**>. De hecho, de los siete
narrados por Juan, tres se refieren a milagros conocidos por los sindpticos, aunque

narrados de modo distinto®®,

En resumen, los textos evangélicos distinguen dos tipos de milagros: los de
curaciones, exorcismos y resurrecciones™*: y los referidos a la naturaleza, tales como la

13 ] paseo sobre las aguas''®, la multiplicacion de los panes'’, la

tempestad calmada
higuera seca’®®, la conversion del agua en vino™® y la pesca milagrosa*?°. En el primer
grupo, el beneficiario directo del poder de taumaturgo es la persona; mientras que en el
otro, ese poder actla sobre las realidades del mundo natural, no humano. Este segundo
tipo de milagros era ampliamente difundido por la literatura hagiogréfica, no sélo por la

de origen judio, sino también por la procedente de otros &mbitos culturales'?!. Detras de

102 Etienne Trocme, op. cit., p. 138.

103 Etienne TRocme, op. cit., p. 139.

104 Jn 2, 1-11.

105 Jn 4, 46-54.

106 Jn 5, 2-16.

107 Jn 6, 1-15.

108 Jn 6, 16-21.

109 Jn9, 1-7.

110 Jn 11, 1-44.

111 Jn 2, 23; 11, 47; 20, 30.

112 Raymond Brown, El evangelio segin San Juan, tomo I, Ediciones Cristiandad, Madrid 1979, p. 288.

113 Jn 4, 46-54; 6, 1-15; 6, 16-21.

114 EIl endemoniado de la sinagoga: Mc 1, 21-28; Lc 4, 31-37; los diez leprosos: Lc 17, 11-19; el
hipocondriaco: Lc 14, 1-6; la mujer encorvada: Lc 13, 10-17; el hijo de la viuda: Lc 7, 11-17; el
ciego de Betsaida: Mc 8, 22-26; el sordomudo de la Decapolis: Mc 7, 31-37.

115 Mc 14, 35-41; Mt 8, 23-27; Lc 8, 22-25.

116 Mc 6, 45-52; Mt 14, 22-23; Jn 6, 16-21.

117 Aparece en los cuatro evangelios: Mc 6, 31-44: Mt 14, 13-21; Lc¢ 9, 10-17 y Jn 6, 1-13.

118 Mc 11, 12-14; 20-24; Mt 21, 18-22.

119 Jn2,1-11.

120 Lc5,1-11;Jn 21, 1-14.

121 Ver: Francesco Mosetto, | micacoli evangelici nel dibattito tra Celso e Origine, LAS Roma 1986.
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ellos se esconde un simbolismo digno de tomar en cuenta. Por ejemplo: el relato de la
pesca milagrosa, independientemente de su verdad historica, es portador de un profundo
significado para los discipulos, por la funcién novedosa y superior que les incumbe en
lo sucesivo de cara a la mision que el Maestro les encomienda. En la multiplicacion de
los panes, esta presente el recuerdo del mané en el desierto y el papel de Jesis como
dispensador de la salvacion definitiva; y el vino de las Bodas de Cana evoca el banquete
del fin de los tiempos, con sus claras reminiscencias al profeta Isaias. No es raro, desde
luego, que la tradicion cristiana no viera inconveniente en inspirarse en un acervo
comun a multiples sectores de la humanidad, para explicar realidades cuya comprension

resultaba dificil sin algun tipo de ejemplificacion.

En los milagros donde Jesus aparece como exorcista y curador, la mentalidad
proclive a la aceptacion de tales relatos, entre judios y otras culturas del entorno, como
indicamos antes, no es prenda de una certeza histdrica. Los evangelios, los documentos
del Mar Muerto (Qumran) y los Hechos de los Apoéstoles abundan en ejemplos, que nos
dan a entender que JesUs ejercia esas practicas, quién sabe si atribuidas éstas mas a la
mano de los redactores, que a hechos historicos para, armonizando con la mentalidad
imperante, presentarlo como poseedor de poderes sobrenaturales. EI argumento resulta
débil si se pretende utilizar para negar la existencia de los milagros. Estos, en realidad,
no son lo mas resaltante de las acciones de Jesus; y segun los exégetas, la redaccién de
dichos relatos es tardia respecto a otros materiales que sirvieron de base a los
evangelios. En consecuencia, nada obligaba a presentar a JesUs con esos rasgos; y
ninguno de los titulos que la comunidad primitiva le adjudico tales como “Sefior”, “Hijo
de Dios”, “Ungido” (Cristo) y “Mesias”, implicaba que se le considerase un taumaturgo
con poder sobre posesos y enfermos. Tampoco estaban los discipulos dispuestos a
colocar a su Maestro entre los curanderos milagreros, como hizo Filostrato con la vida
novelesca de Apolonio de Tiana, al que se le atribuyeron una veintena de portentos
milagrosos. Adicionalmente, no es que Jesus utilizara los milagros para “convencer” a
sus oyentes y seguidores, sino al contrario, primero les exigia la fe o al menos el deseo
de obtenerla para si o para otra persona*??. Donde no encontraba fe “no podia hacer

ningin milagro”, dice el evangelio de Marcos (6,5); y en otro lugar el evangelista lo

122 Francisco Mussner, Los milagros de Jesus, Editorial Verbo Divino, Estella 1970, pp. 55-56.
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presenta negandose a hacer los signos que le piden (Mc 8, 12). Estas dos actitudes, de
impotencia y de rechazo, indican claramente que la actividad taumaturgica se movia en
el marco de la predicacion mesianica. En otras palabras: el milagro tenia que
desembocar en el descubrimiento del misterio del Reino en la persona misma de Jesus;

y la fe era necesaria para ese descubrimiento.

Entonces, ¢hizo Jesus realmente milagros? Resulta imposible afirmar
categoricamente la historicidad de unos y la invencion de otros. Tratandose de relatos en
principio orales el componente subjetivo esta presente, pero éstos pretenden y lo
consiguen, mostrar una imagen de JesUs ya conocida por muchos oyentes, quienes no
estarian de acuerdo en aceptar una presentacion incompatible con sus propios recuerdos
y vivencias. El “maestro” tiene un aire de ser como cualquier hijo de vecino, pero de
repente un gesto o una palabra deja traslucir su autoridad divina sobre los elementos'?;
por un lado se le presenta como un hombre “divino” por excelencia, segun la imagineria
del helenismo popular, pero al mismo tiempo como el enviado de Dios a la manera de
Moisés y de los profetas. Que este hombre utilizara su poder para curar era ademas un
gesto de solidaridad hacia las aspiraciones de un pueblo para quien la medicina,
privilegio de unos pocos, era inaccesible y las enfermedades estaban presentes de las
més diversas formas'**. Lo que hace excepcional la persona de Jests es su actitud
misericordiosa y desinteresada hacia quienes le solicitan su auxilio, que lo lleva algunas
veces a frenar en cuanto puede la difusion de la noticia de alguna curacién®. Sus
oyentes perciben cierta reserva de parte del Maestro a desempefiar la funcion de
“curandero” y adivina que su misidon es otra, pero saben que se deja convencer por
cualquiera que pone en él su confianza'®, a reserva de mostrarse reticente cuando
percibe dudas™®’. Jests suscitd el interés y la simpatia de la gente mas sencilla de
Galilea, relegada por los movimientos activos (esenios, fariseos, zelotas). Méas que Juan
Bautista, Jesus se dirigio a la multitud y supo encontrar el camino de su corazon gracias
a sus ensefianzas; y acciones milagrosas resultaron pruebas de la veracidad de sus

palabras ademas de un acto de solidaridad con esa gente para quien la medicina era

123 Mc 4, 35-41; 6, 35-44; Jn 2, 1-11.
124 Etienne Trocme, op. cit., p. 147.
125 Mc 1, 44;5, 43; 7, 36; 8, 26.

126 Mc 5, 24-39; Mt 8, 5-13.

127 Mc 9, 14-30.
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privilegio de unos pocos. Aunque a veces Se muestra reticente en dejarse llevar
demasiado lejos por los deseos de la multitud; en la mayoria de los casos no toma la
iniciativa en materia de curaciones, pero reacciona vigorosamente contra las

128

acusaciones de magia que lanzan en su contra™" dejando por sentado de dénde le viene

el poder.

Rudolf Bultmann, uno de los mas connotados exegetas protestante del Nuevo
Testamento escribi6: “La comunidad cristiana estaba convencida de que Jesus habia
hecho milagros, y narraba de él multitud de historias maravillosas. La mayoria de esos
relatos que se contienen en los evangelios son legendarios, o por lo menos tienen
adornos legendarios: Pero no cabe la menor duda de que Jesus ha realizado actos, que
en su concepto y en los de sus contemporaneos, eran milagros, es decir, que debian
explicarse por una causalidad sobrenatural y divina. No cabe duda de que JesUs curd
enfermos y expulsdé demonios™*?°. La Iglesia primitiva, lejos de inventar, se limit6 a
conservar el recuerdo de uno de los aspectos esenciales de su fundador. Otra cosa
distinta es analizar lo que aquellas personas entendian por milagros, a la luz de los
adelantos operados en el campo de la medicina actual. Seguramente muchos de aquellos
“prodigios” tendran una explicacion racional, sin que ello ponga en tela de juicio la

intencidon de la comunidad de creyentes.
LA EJECUCION DE JESUS

Ateniéndonos a los evangelios Jesus es condenado a muerte por el poder religioso.
Al parecer éste le reprochaba no tanto haberse presentado como mesias, sino el de ser
un falso profeta por ese empefio en redefinir las relaciones entre Israel y Dios —
rompiendo incluso con la ley y prescindiendo de la tradicion de los maestros y de la
autoridad de los sacerdotes. Tal modo de proceder, contrario a lo que habia sido
manifiestamente —segun el estamento religioso — la voluntad de Dios era poco menos
que la conducta de un subversivo, de un revolucionario, en otras palabras: de un falso
profeta. El evangelio de Juan expresa claramente el sentimiento de temor que

embargaba a fariseos y sacerdotes. “Entonces los fariseos y los jefes de los sacerdotes

128 Mc 3, 22-30.
129 Citado por Wolfgang Trilling, Jesus y los problemas de su historicidad, Barcelona, Editorial Herder,
1975, p. 115.
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reunieron a la Junta Suprema, y dijeron ;Qué haremos? Este hombre estd haciendo
muchas sefiales milagrosas. Si lo dejamos, todos van a creer en él, y las autoridades
romanas vendran y destruiran nuestro templo y nuestra nacion” (Jn 11, 47-48). Caifés,
echando mano al sentido comin y la conveniencia politica, anadio: “Vosotros no
comprendéis nada, ni os dais cuenta de que conviene que muera un solo hombre por el
pueblo y no que toda la nacion sea destruida” (Jn 11, 50). Coincide con la version de
Marcos, donde una vez narrada la violencia contra los mercaderes del templo, dice: “Al
oir esto, los jefes de los sacerdotes y los maestros de la ley comenzaron a buscar la
manera de matar a Jesus, porque tenian miedo, pues toda la gente estaba admirada de su
enseflanza” (Mc 11, 18-19). Es claro el miedo y la alarma de las autoridades religiosas
por el entusiasmo que despertaba Jesus en la gente y el peligro de sus intereses ante la
eventual intervencion extranjera*®. Habian entonces que cortar por los sano: la muerte
de aquel falso profeta demostraria con claridad que no era el enviado de Dios sino un
simple blasfemo. Adicionalmente Jesus fue llevado a la autoridad romana por un motivo
diferente al religioso: ser un falso profeta y agitador politico delitos que amenazaban la
seguridad del ocupante romano por haber querido sublevar a las turbas para devolver a
Israel la independencia. Pilatos percibiendo la falsedad de la acusacion declar6 inocente
a Jestis™!. Lo condené para evitar desordenes, porque los jefes y la turba excitada por
ellos exigi6 su muerte. Esa fue la garantia de que no se producirian hechos de violencia
y una prueba de la comprension del ocupante ante las querellas intestinas del pueblo
judio. En otras palabras, la inocencia de JesUs tuvo poco peso en la balanza de los

intereses politicos™?.
LA RESURRECCION

Contrariamente a lo que ocurre con cualquier personaje historico, con la muerte
Jests no llega al final de su camino'®. Esa es precisamente la piedra de toque del
cristianismo, y ello no solo porque se refiera de manera determinante a un acto de aquél
que constituye el centro de la profesion de fe cristiana, sino porque con un desenlace

normal y corriente no habria habido jamas — o no habria — cristianismo, religion

130 Raymond Brown, SS, El evangelio de Juan, tomo, Ediciones Cristiandad, Madrid 1979, p. 699.
131 Lc 23, 4.13-25; Hech 3, 13; 13, 28; Jn 18, 38; 19, 4-6.

132 Cf. Walter Kasper, JesUs, El Cristo, Ediciones Sigueme, Salamanca 1986, pp. 139-140.

133 G. Bornkamm, JesUs de Nazaret, Salamanca, Ediciones Sigueme, 1990, p. 191.
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cristiana o confesion cristiana. Si nadie hubiera creido en la resurreccion de Jesus, este
habria sido considerado, a lo sumo como un profeta extraordinario, particularmente
interesante, 0 como un rabino ejecutado por haberse metido en asuntos de religion y
politica. No se le habria conocido jamas como el “Cristo”, es decir, como el Ungido,

verdadero salvador de la humanidad e Hijo de Dios.

El exegeta Joachim Jeremias observa que el problema literario mas llamativo para
los estudiosos es la gran diferencia entre las narraciones de la pasion y muerte y las de
la resurreccion. Las primeras tienen una solida armazén de tradiciones comunes, a
saber: entrada en Jerusalén — Gltima cena — Getsemani — detencion — comparecencia
ante el Sanedrin — negacion de Pedro — historia de Barrabas — condenacion por Pilatos —
crucifixion — entierro — tumba vacia. Pero en la historia de la resurreccion la cosa es
muy distinta. A lo sumo se puede hablar de una armazén comuin en el siguiente orden de
sucesion: sepulcro vacio — apariciones. Por lo demés el cuadro es muy variado,
primeramente en lo que atafie a las personas. El resucitado se aparece algunas veces a
una sola persona; otra, a una pareja de discipulos; otras veces a un pequefio grupo; y
otras a una enorme multitud. Los testigos casi siempre son hombres, aunque también
hay mujeres; son miembros de grupos mas intimos de discipulos; otros son seguidores
como José y Matias; y también un perseguidor fanatico. Era dificil tener, un par de
decenios mas tarde, una perspectiva de los acontecimientos y eso lo demuestra el relato
més antiguo que poseemos***, el de la primera carta a los Corintios escrita hacia el afio
57.

Pablo recuerda el “credo” que ha recibido de la tradicion. Este credo comprende la
muerte, la sepultura, la resurreccion y las apariciones: “Os recuerdo, hermanos, el
evangelio que os anuncié, que vosotros recibisteis, al que seguis aferrados y por el que
seréis salvados si lo conservais tal como os lo anuncié; de lo contrario habéis creido en
vano. Os transmiti en primer lugar lo que yo mismo habia recibido: Cristo murié por
nuestros pecados segun las Escrituras, fue sepultado y resucito al tercer dia segun las
Escrituras. Se aparecié a Cefas, luego a los doce. Después se aparecié una vez mas a

quinientos hermanos de los cuales muchos viven todavia y algunos murieron; luego se

134 Joachim Jeremias, Teologia de Nuevo Testamento, tomo I, Salamanca, Ediciones Sigueme, 1991, p.
347.
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aparecié a Santiago, después a todos los apéstoles; y después de todos, siendo como
soy, el abortivo, se me aparecio también a mi. Porque yo soy el méas pequefio de los
apostoles, que no soy digno de ser llamado apostol porque persegui a la iglesia de

Diosnl35

Aunque Pablo parece esforzarse por enumerar todas las apariciones, sin embargo,

137 Acaso la

no lo consigue. Le falta la de Maria Magdalena®®, o la de las dos Marfas
omision podria explicarse porque el testimonio de la mujeres no era apreciado, y la de
José y Matias por estar incluidos entre los quinientos hermanos. Se echan de menos los
discipulos de Emaus'®, los siete del lago de Tiberiades™ y el encuentro con Esteban™*.
La diversidad de escenarios es tan grande como la diversidad de personas: unas veces
suceden al aire libre, otras en una casa, repetidas veces delante de la puerta de la ciudad
santa, en el interior de la ciudad, en una aldea, a orillas del lago de Genezaret, en la

region montafiosa de Galilea, y fuera de Palestina.

¢Como se explica esta diferencia estructural entre los relatos de la pasion y las
narraciones de las apariciones? ;Cémo es que los cuatro evangelios siguen el mismo
esquema en la descripcion de la pasién y en cambio difieren por completo en la
exposicion de las apariciones? La respuesta es la siguiente: esa diferencia radical no
puede derivarse de una elaboracion secundaria de los relatos de las apariciones por obra
de la tradicion, ni por una refundicion llevada a cabo por los redactores, sino que se
fundo en los mismos acontecimientos. Mientras que la pasion fue un episodio que pudo
abarcarse con la mirada, durante unos pocos dias, los actos de las apariciones
conformaban una multitud de sucesos de la méas diversa indole, que se fueron

acumulando a lo largo de varios afios.

No hay que olvidar, ademas, el aspecto apologético. La comunidad de los cristianos

reacciono a las dudas y burlas que el mensaje de la resurreccion despertaba en todas

135 1Cor 15,1-10.
136 Jn 20, 14 18.
137 Mt 28, 1.9.
138 Lc 24, 13-35.
139 Jn 21, 1-14.
140 Hech 7, 56.
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partes™’. A la especie surgida muy temprano del robo del cuerpo de Jests por sus
discipulos, se opuso la leyenda de los centinelas del sepulcro'*® y la acusacién contra los

sacerdotes y ancianos de ser ellos los autores del robo**?

. A la explicacion segun la cual
los discipulos habian sido victimas de alucinaciones, se opuso el relato del resucitado
mostrando las marcas dejadas en sus manos y pies** y la herida del costado®. Y la
invitacion a palparlas**®, la demostracion patente de la realidad material de su cuerpo.
Los ultimos restos de duda los disip6 el mismo resucitado comiendo con los discipulos

un poco de pescado que ellos le ofrecieron a solicitud suya™’.

La tradicion de las apariciones se desarrollé de forma independiente de los relatos
de la pasion, lo primero que se puso por escrito, y se difundieron un poco al azar de los
recuerdos de las diferentes comunidades, sobre todo con ocasion del culto eucaristico

(la celebracion de la Ultima Cena).

Es interesante detenernos por un momento en el dato de la tumba “vacia” por su
valor histérico. ElI hecho dejo perplejas y desconcertadas a las mujeres; y los
evangelistas sintieron la necesidad de interpretarlo “teologicamente” con el recurso

literario de la presencia del angel**®

, que lo asocia con la resurreccion. En la antigliedad
y en el contexto judio, el testimonio de las mujeres era practicamente nulo; y los textos
de Mateo'®, Marcos™®, Lucas™ y Juan'?, curiosamente, presentan unas mujeres como
unicos testigos de la tumba vacia. Parece evidente entonces que la declaracion no fue
escrita con fines apologéticos, para apuntalar la resurreccion. Entonces, ¢por qué son las
mujeres las primeras testigos de la tumba vacia, dada la incomodidad que ese testimonio
representaba para aquella mentalidad “machista”? Porque, sencillamente, fue cierto que

las mujeres fueron las primeras en ver el sepulcro vacio y no queddé mas remedio que

141 Hech 17.18.
142 Mt 27, 62-66.
143 Mt 28, 13.
144 Lc 24 39a.
145 Jn 20, 20.
146 Lc 24,39 b;Jn 20, 27.
147 Jn 24, 41-43.
148 Mc 16,7ss.
149 28, 2-3.

150 16, 2-7.

151 24, 2-69.
152 20, 1-3.
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consignar un dato conocido, del dominio publico. Lucas, que no era judio y no escribio
para los judios su evangelio, afiade lo que fue omitido por los otros redactores: “No las

creyeron. Y entonces fue Pedro a ver”®,

Los evangelios no “describen” la Resurreccion de Jesus. Es impresionante el
contraste, por ejemplo, entre el Evangelio de Pedro, un apocrifo del siglo Il, que no
tiene inconveniente en narrar la salida del sepulcro™®, y los evangelistas que guardan
una gran reserva sobre el punto. ¢Por qué ese silencio de los textos “oficiales”? La
respuesta es simple si la consideramos desde la fe: para los evangelistas, la resurreccion
de JesUs tocaba al misterio de las relaciones del mismo Jesus y su Padre. En otros
términos, no es necesario para quien tiene fe tantas explicaciones. El sepulcro abierto y

el lienzo doblado aparte’®®

constituyen las huellas de un misterio que supera la historia y
se sumerge en el mundo mismo de Dios. Marcos lo dice sin ambages: el anuncio de la
resurreccién viene del cielo, no de los hombres. Es un joven vestido de blanco quien
informa a las mujeres que JesUs ha resucitado y las invita a ver las sefiales de ese

o ; 156
acontecimiento desconcertante, “el lugar donde lo habian puesto”™".

Pero la respuesta desde la historia es mas complicada, como veremos a

continuacion.
EL EXAMEN HISTORICO DE LA RESURRECCION

El problema que se plantea es el de si Jesus resucit6 efectiva y corporalmente, y de
si tal acontecimiento puede estudiarse de algin modo desde el punto de vista de la
ciencia histérica. Antes hemos dicho que la resurreccién es un acontecimiento que

supera la historia para convertirse en misterio. La teologia catélica, no asi la

153 24,11-12. Durante mucho tiempo se pensé que el texto mas antiguo era el de Mc 16, 1-8, pero el
exegeta Pierre Benoit sostuvo que una forma mas antigua se conservé en Jn 20, 1 s. Fue Maria
Magdalena la que marchd ella sola al sepulcro a primera hora del dia de pascua, y acudid
seguramente para llorar. Cuando la mujer ve desde lejos que han movido la piedra a la tumba, se
regresa y da a Pedro la voz de alarma, pues estaba convencida del robo de cuerpo de JesUs. Ver: P.
Benoit, M.E. Boismar , y J. L. Malillos: Sinopsis de los 4 evangelios, Bilbao, Editorial Desclée de
Brouwer, 1975, tomo I, p. 413.

154 Evangelio de Pedro, 9,34; 10,38.

155 Jn 20, 7.

156 Mc 16, 6.
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protestante™’, ha defendido siempre con energia la unidad entre el acontecimiento y la
significacion, de esta forma el problema se sustrae del ambito de lo “historico”, en razén
de que la situacion despues de la muerte de un hombre debe ser considerada, por
principio, en una dimensién distinta, porque es algo que desborda la experiencia y
comprobacion factica. Da ahi la manera imprecisa de hablar de la resurreccion como un

acontecimiento al “margen de la historia”.

Hoy no podemos hablar con tanta nitidez de la resurreccion de Jesus sin pasar
previamente por la fe en el testimonio consignado en las escrituras. Por tanto, Si nos
planteamos “historicamente” la pregunta: ;Ha resucitado JesUs? nuestra respuesta sera
que la verdad cientifica de tal acontecimiento no se puede comprobar. Sin embargo, lo
que si podemos aceptar histéricamente es la conviccion de los apoéstoles y de una
cantidad de discipulos. Esa conviccion la proclaman de palabra y por escrito, con toda
decision, y la mantienen firmemente hasta entregar la vida si es preciso. El libro de los

Hechos trae ejemplos al respecto’®®

. Al hacer esta comprobacién de que los apostoles
estaban total y absolutamente convencidos de la resurreccion de Jesus y la proclamaban,
surge la cuestion acerca de la credibilidad de sus testimonios. ¢Eran €éstos personas
sensatas, sinceras y razonables en su manera de pensar, 0 sofiadores y visionarios
crédulos que se impresionan con milagrerias, o simplemente farsantes y mentirosos? En
verdad, interrogantes de tal género no nos hacen avanzar gran cosa, porque si valen para
la resurreccion, habria que aplicarlos a todo el Nuevo Testamento. Ese camino esta
plagado de inconvenientes insolubles. En efecto, si consideramos la totalidad del
mensaje del Nuevo Testamento, nos vemos en grandes dificultades con respecto a la
indole histdrica de las fuentes, la diversidad, las interpolaciones y omisiones, etc., ya
que todas las imprecisiones y diferencias deberian achacarse a una credibilidad

subjetiva®™®.

Pero volviendo al punto de lo que podemos aceptar como histdrico, la especie

160

segun la cual los discipulos habian robado el cadaver del crucificado™" no admite duda.

Segun tales acusaciones habrian sido embusteros, ladrones, profanadores de tumbas o

157 Trilling, W. Jesus y los problemas de su historicidad, pp. 173-175.
158 Hech 2,29-34; 4, 10-11; 9, 17-19; 22,1-10.

159 Ibidem, p. 181.

160 Jn 20, 13ss; Mt 27, 64; 28, 12ss.
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cuando menos culpables de una credulidad infantil, por decir lo menos. Esto pudo haber
sido cierto. Sin embargo, debemos enfrentarnos con el hecho indiscutible de que los
relatos evangelicos referidos al punto se escribieron conscientemente con el objeto de
desvirtuar tales calumnias™!. Dicho de otra manera, a una tendencia se respondié con la
tendencia opuesta. Lo cual no prueba la falsedad del argumento del robo, pero
demuestra que a la postre fue mas la gente que creyo en la version de los apostoles. Es
decir, que unas personas, después de la muerte de Jesus, afirmaron haber tenido la
experiencia que calificaron de “ver a Jesus”, y la reflexion condujo a tales personas y al
resto de los creyentes a la interpretacion de que JesUs habia resucitado. Esa es la fe que
ha llegado a nosotros y es lo menos que podemos aceptar como histéricamente

plausible.

Esto ultimo es importante destacarlo porque ni en uno solo de los testimonios del
Nuevo Testamento se describe la resurreccion misma. El que méas se acerca es Mateo y
con un lenguaje velado. Habla de un temblor de tierra, de un angel que hace rodar la
piedra y se sienta en ella, pero no dice ni media palabra del acontecimiento mismo de la
resurreccion®®?. Tan s6lo un evangelio apécrifo posterior, el Evangelio de Pedro, como
seflalamos mas arriba, se atrevi6 a hacerlo de manera poco creible, situandose con ello

al margen del testimonio apostolico.

¢En qué se fundamenta entonces el acontecimiento resefiado y transmitido por las
Escrituras? Para responder al interrogante, tenemos que partir de los escasos datos de
los evangelios que pudieran resistir el examen de su historicidad. EI primero
corresponde a la noticia del abatimiento de los apdstoles después de la muerte de su
lider en la cruz. Pensar que las cosas no ocurrieron de esa forma, es torcer el cauce de
los sentimientos humanos. El evangelio de Marcos, el mas antiguo, dice que “estaban
tristes y llorando'®®. En segundo lugar, esta la incredulidad: no creer en el testimonio
de las mujeres, tal como lo refiere el mismo evangelista’® formaba parte de la

mentalidad de la época. Que el texto resefiara otra cosa, seria sospechoso. Tampoco

161 Principalmente Mt 27, 62-66; 28, 11-15; Jn 20, 1-18.
162 28, 1-6.
163 16, 10.
164 16, 11.
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creen en el testimonio de los otros dos discipulos'®®

, luego el mismo resucitado les
reprochd su incredulidad y dureza de corazén®. Si no ocurrié asi como lo relata el
texto de Marcos, dificilmente se puede probar que fuera una invencion de la comunidad
primitiva, recogida luego por el evangelista. ;Cual seria la razon de inventar esas
historias para dejar mal parados a los propios discipulos? En tercer lugar, esta el cambio
rotundo que se produjo en aquellos hombres temerosos e incrédulos, en aguerridos
predicadores de la resurreccion de Jesus. ¢(Como sacar entonces fuerzas para
sobreponerse y subitamente convertirse en adalides de una causa sin que tuviera algin
fundamento? Se plantea entonces la cuestion de qué fue lo que pudo hacerlos pasar de
un estado a otro tan claramente distinto, e impulsarlos a creer lo que creyeron y verse
obligados a notificarlo. Esto nos lleva a fijar la atencion sobre los relatos de las

apariciones.
LAS APARICIONES

Ahora vamos a intentar agrupar los criterios mas importantes que podemos adoptar
con respecto a la relacion entre el acontecimiento de la resurreccion en el ambito de lo
histéricamente aceptable. VVolvamos al relato de Pablo en su carta a los Corintios.
Consiste en una escueta enumeracion de las distintas apariciones, que no se mencionan
en los evangelios. Hay que decir también que otras que conocemos por los evangelios,
no las menciona aqui el Apdstol, pero ese problema ya lo hemos tocado antes y no

guarda mayor inconveniente al objeto de nuestro analisis.

Desde el punto de vista de la antigiiedad del texto, los exegetas coinciden en darle
al de Pablo mayor fidelidad histérica. No entraremos en detalles para no alargar el
“discurso” argumental. Pero mas importante que el criterio de antigiiedad es el hecho de
que Pablo cite una anterior tradicion de la primitiva comunidad de Jerusalén: “Os
transmiti en primer lugar lo que yo mismo habia recibido™®’. En aquellos tiempos,
como lo hemos resefiado antes, la “transmision” tenia el caracter de veracidad y las
circunstancias y detalles eran mirados como secundarios; de modo que la enumeracién

de las apariciones bastaba como “prueba” de la resurreccion. Cabe entonces la pregunta:

165 Mc 16, 12.
166 Mc 16, 14.
167 1Cor 15, 3.
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¢Qué posibilidad hay de acercarse histoéricamente a las apariciones, acontecimientos
resefiados y transmitidos? El apdstol no menciona una, sino varias apariciones. Lo que
le interesa, evidentemente, es la fuerza global de todas. Un testimonio aislado no
resultaba suficiente. Eso no ocurre, por ejemplo, con la crucifixion o la sepultura. Esos
hechos no requerian testigos, ni era necesario insistir en el nimero de estos, cosa que
habria sido perfectamente posible; pero ¢a quién le interesa probar que Jesus fue
crucificado, si fue un evento tan publico que ni siquiera pudo ser ocultado? Pero con las
apariciones no sucedia igual, se trataba de hechos extraordinarios o por lo menos
insdlitos que no eran creibles sin mas ni mas. Aqui si hacia falta la suma de las
evidencias de los testigos. Algunos se mencionan nominalmente, cuando se trata de
apariciones a particulares (Pedro, Santiago). En otros casos Pablo generaliza; como
cuando habla de “quinientos hermanos”, y “la mayoria de ellos” viven todavia, aunque
algunos han muerto™®®. Esa conviccidn, que los tedlogos llaman la “fe pascual”, se
enmarca en la certeza colectiva de que el resucitado se habia aparecido a mucha gente
que después podia dar testimonio de esa experiencia al resto de los creyentes. Ahora
bien, desde el punto de vista historico no es posible probar una sola de esas apariciones.
Sin embargo, la cantidad de testimonios no nos permite dudar razonablemente de su
falsedad, aunque tampoco de su veracidad, sino que hubo gente que afirmo haber visto
al resucitado. Esos relatos no tienen paralelo en la literatura antigua y extrabiblica. Es
completamente indtil compararlos con el material que nos suministra la historia de las
religiones, cuando nos habla de epifanias de los dioses o cuando se estudian los mitos de
dioses que mueren y resucitan. La originalidad pudiera ser tomada, aungue con reserva,
como criterio de veracidad. Pero si hacemos cuidadosamente la comparacién podemos
averiguar con bastante certeza qué es lo tipico de estas historias de apariciones. De
acuerdo a ciertas leyes de la narracion popular entre los judios, hay estructuras que se
repiten: por ejemplo, la duda inicial y la realidad més o menos acentuada del parecido y
los gestos del resucitado con el JesUs que habian conocido en vida. Otros elementos se
encuentran de vez en cuando, como el saludo de la paz y la bendicion. Pero todos esos
relatos no pretenden “probar” nada en el sentido moderno del término, sino ofrecer el
testimonio de la fe de los discipulos. De modo que no es posible armonizar la actitud de

esos discipulos con alguna verdad historica comprobable documentalmente, pues la

168 1Cor 15, 6.
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carga de la prueba recae no en la evidencia féctica sino en la propia palabra de quien

suscribi6 el testimonio.

No obstante, a la pregunta por el contenido histérico de las apariciones, segun los
propios documentos del Nuevo Testamento, lo que se tiene en claro es que unos testigos
experimentaron ver al crucificado. Mas exactamente, deberiamos formular la afirmacion
asi: unos testigos aseguran, después de la muerte de JesuUs, haberlo visto a él. Ahora
bien, de esa experiencia de “ver” que unos testigos aseguran haber tenido, la comunidad
cristiana primitiva llegé a la conviccion de que JesUs habia resucitado, como un
acontecimiento realmente sucedido. El hecho de que a los discipulos, en cuanto testigos,
les resultd imposible seguir callando esa experiencia, forma parte esencial de la
resurreccion, como dice el libro del Hechos de los Apostoles: “No podemos dejar de
hablar de lo que hemos visto y oido” (4, 20). El mensaje mismo les obliga a hablar y les
capacita para ello'®®. Los discursos de Pedro son vivos ejemplos'™. La gente, dice el
libro de los Hechos, viendo la valentia de Pedro y Juan y “sabiendo que eran hombres
sin estudios ni cultura, se quedaron sorprendidos, y reconocieron que eran discipulos de
Jesus (Hech. 4, 14). Una vez despierta en ellos la fe en la resurreccion no pudo seguir
siendo una fe muda y todo aquel que se vio alcanzado por aquellos testimonios se
convirtié en un creyente, también motivado a proclamar la resurreccion. Pero lejos de
quedarse en una simple repeticion de lo mismo, desencadenan un proceso de
rememoracion'’’ que vierte en palabras la vida y actuaciones pasadas de Jesus, y
proporciona a los discipulos la clave para entender la realidad y el sentido de ese
pasado. Efectivamente, la fe en la resurreccion despierta en los discipulos el recuerdo
del Jesus que conocieron y los pone en trance de hablar de él con veracidad, aunque ello
no signifiqgue menospreciar lo histéricamente acontecido, sino que las cosas son vistas
de un modo nuevo. Sobre ese horizonte se mueve la interpretacion de los detalles

historicos y recuerdos de la vida de Jesus.

Los limites entre lo que la gente creyo sobre la base del testimonio de otros y lo que

realmente ocurrid, no pueden establecerse con arreglo a un tipo de verificacion empirica

169 Hech 2, 14.
170 Hech 2, 14; 3, 12-26; 4, 8-11.
171 Jn 15, 26; 16, 4-13.
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distinta a la que nos permite el analisis de los textos del Nuevo Testamento o en el peor
de los casos, con los escritos llamados apocrifos. En ultimo término las verdades de la
religion aunque admiten el examen de la razon, precisamente por la naturaleza de sus
contenidos no pueden ser objeto de andlisis conducente a su demostracion, aunque

tampoco de su negacion.
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SEGUNDA PARTE

TEMAS CONTROVERSIALES

La hemos denominado de esta manera porque las cuestiones que vamos a
desarrollar son objeto de polémica entre los mismo cristianos. Comenzamos con los
inicios de la Iglesia; una etapa de organizacion interna luego de la muerte del ultimo
apostol. Como veremos, los primeros cristianos recorrieron un camino tortuoso, a ratos
sangriento, pero igualmente rico en discusiones teoldgicas hasta llegar a las primeras
definiciones dogmaticas sobre la humanidad y divinidad de Jesucristo. Le sigue un
estudio sobre las iglesias cristianas. El término “cristianismo”, no identifica una sola
ideologia o filosofia, o religion, sino varias religiones cuyo denominador comun es la
aceptacion de Cristo como el Hijo de Dios encarnado, aunque en medio de lecturas
teoldgicas y culturales diferentes surgidas en el transcurso de la historia. La
reencarnaciéon es un tema de actualidad cuya fascinacion encierra no pocas
contradicciones con los fundamentos de la fe cristiana y de las cuales los mismos
creyentes no siempre poseen ideas claras. La relacidn entre politica y religién sigue tan
presente hoy como ayer, las més de las veces con resultados problematicos por los
intentos de armonizar dos realidades distintas aunque relacionadas intimamente con la
persona humana y la sociedad. . Establecer los limites y competencias de una y otra es
el cometido que nos propusimos. Igualmente, la tolerancia y la libertad religiosa,
constituyen temas de actualidad para comprender los nuevos fundamentalismos que
igual a los de ayer buscan doblegar y esclavizar la conciencia de las personas. Dejamos
para el final la discusion sobre la fe y la razdn, no por carecer de importancia frete a los
otros temas, sino porgue siendo una preocupacion mas académica que vivencial, se

justifica en el ambiente universitario donde nacieron estas reflexiones.

1. LOS INICIOS DEL CRISTIANISMO

El término “religion cristiana” es equivoco; en realidad no existe una “religion

cristiana” sino tres formas principales, a saber: el catolicismo romano, la iglesia
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ortodoxa oriental y el protestantismo. Todas guardan en comun sus raices historicas en
la vida y obra de Jesus de Nazaret y en la Iglesia de los primeros cinco siglos con su rica
literatura patristica. En un principio solo existio la comunidad fundada por Jesucristo y
sus doce apostoles que como sabemos, nacid y se desarrolla inicialmente en Palestina,
en ambiente judaico, y obviamente ello condicioné sus parametros religiosos y
culturales. La nueva fe empezd a ser difundida por misioneros judios entre las
comunidades denominadas “de la diaspora”, diseminadas por el Imperio romano y que
mantenian sus modos, costumbres y hasta giros linguisticos judios. La lengua comun, el
griego (koiné) habia favorecido una cultura unitaria en toda la cuenca del Mediterraneo,
sometido al la paz romana. El helenismo habia hecho el trabajo del intercambio de
corrientes culturales, en cuya estela no so6lo se afirmaba un rasgo de universalidad, sino
que al mismo tiempo los cultos mistéricos orientales flexibilizaban el marco juridico de

la religiosidad del Imperio.

El Evangelio no penetrd, pues, en un vacio religioso, sino que entr6 en competencia
con un sistema politeista cuyo reconocimiento en el sacrificio garantizaba segun la
opinién de los romanos el bienestar del Imperio (salus publica). Por otra parte, a esa
religiosidad practicada con cierto recelo, en gran medida a causa de su propio
agotamiento, correspondia un ansia de redencion no satisfecha que facilitaba la
aceptacion de la nueva doctrina. Pero si el mensaje biblico de Jesus de Nazaret, como
Mesias era relativamente facil de entender para los oyentes del entorno judio
monoteista, el paso de la predicacién misionera al ambito cultural grecorromano
politeista impuso la necesidad de llevar a cabo una traduccion de sus expresiones y
afirmaciones a ese nuevo contexto. En esta tarea, el monoteismo de Israel no sélo fijaba
unas condiciones esenciales distintas que en el politeismo del mundo helenista, sino que
frente al horizonte mental del pensamiento hebreo, fue preciso tener en cuenta la
mentalidad de los oyentes que provenian del paganismo. Esto llevd de manera
inevitable a la helenizacion o romanizacion del cristianismo. En los Hechos de los
Apostoles se menciona que en Antioquia se empezo a denominar “cristianos” a las
comunidades (iglesias) de seguidores de Jesucristo'’? fueran judios o “gentiles” (como

Ilamaban a quienes no eran judios), que conformaban la Iglesia supra local, es decir, la

172 Hechos, 11, 26.
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comunion de todos los fieles a lo largo y ancho del Imperio, a quien San Ignacio de
Antioquia por vez primera llama “Iglesia catolica” y cuyo obispo invisible es

Jesucristo®”,

JUDIOS Y CRISTIANOS

La obra de Jesucristo esta esencialmente ligada al surgimiento de una comunidad
(ecclesia) de seguidores, no al estilo de una escuela filosofica como la de los platdnicos
0 pitagoricos, sino de hermanos como de una misma familia de distintos origenes,
griegos, judios, romanos, etc. El Jesus de los evangelios habia anunciado el Reino de
Dios al pequefio grupo a su alrededor, los habia llamado “pescadores de hombres™!™ y
los habia enviado hasta “los confines de la tierra”, como dice el libro de los Hechos de
los Apdstoles. De ahi que desde los inicios a esa comunidad le haya sido familiar un
elemental impulso de expansion, una fuerza misionera de Ilevar el mensaje de salvacion
fuera de los limites de Palestina, como entonces se llamaba aquella region del Imperio
romano. Los acontecimientos mas decisivos de la vida de los ap6stoles — como hemos
apuntado antes — fueron la resurreccién del Sefior y la venida del Espiritu Santo. La

transformacion operada en la vida de aquellos hombres*”

afecto el nacleo del judaismo,
y quienes poco antes esperaban un mesias enérgico, liberador de la hegemonia romana y
restaurador de la grandeza del Israel, comprendieron el espiritu del Sermén de la
Montafia. La conversion personal, la pobreza, la renuncia a las glorias terrenas y la
aceptacion del sufrimiento como medio de purificacién de los pecados seran desde
ahora modos de vida para alcanzar la salvacion ofrecida por Jestis'’®. La separacién de
los discipulos de Jesus frente judaismo tradicional se empieza a notar por el papel que
en adelante van a desempefiar los apostoles como depositarios de la autoridad heredada
del mismo Jesus y testigos cualificados de su resurreccion con respecto al resto de
creyentes'’’. Aunque esto permita ignorar que la comunidad como tal era

corresponsable activa en tomar parte notable en las decisiones; y gracias a los dones

173 Carta a los esmirniotas, VIII, 2. En: Padres Apostolicos. Edicion bilinglie completa. Version,
introduccién y notas de Daniel Ruiz Bueno, Biblioteca de Autores Cristianos (BAC, 65), Madrid
1979, p. 493.

174 Lc 5, 10; Mt 4, 19.

175 Hech 2, 14- 41.

176 Hech 4, 12.

177 Hech 3, 15.
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gratuitos y los ministerios estaban unidos por el vinculo de la hermandad ante el Unico
Padre del cielo. Como el mayor interés se centraba en mostrar con sus vidas el
cumplimiento de la palabra del Sefior'’®, pensaban y sentian con un mismo corazén y
muchos vendias sus bienes y entregaban el dinero a los apostoles para repartirlo entre
todos segun las necesidades de cada uno'™, lo cual no estuvo exento de problemas y

tensiones.

Entre los convertidos por la predicacién de Pedro en Pentecostés'® se encontraban
muchos judios de la diaspora®}, quienes a la hora de la distribucién de los servicios o
ayudas se sintieron perjudicados pues segun ellos “sus viudas griegas no eran bien
atendidas en la distribucion diaria de ayuda” (Hech 6, 1-2). La disputa hizo que los
apostoles determinaran no ocuparse mas de los detalles de la administracion de los
bienes y de la distribucién de la ayuda a los mas necesitados en detrimento de sus otras
obligaciones pastorales y actos de culto entre las que estaban la administracion del
bautismo, rito de incorporacién a la comunidad eclesial; el presidir la eucaristia, e
imponer las manos para consagrar miembros de la Iglesia para funciones especificas y
transmitirles la fuera del Espiritu Santo, el asegurar las disciplina y el orden; y el de
fundar nuevas comunidades de creyentes'®2. Aparece entonces por primea vez el

. . . .7 . . ))l
ministerio de los diaconos, “diakonoi 83

para llevar a cabo las tareas administrativas,
entre los cuales por lo menos dos, Esteban y Felipe, eran helenistas, hombres de
marcada tendencia a la predicacion misionera y sin los inconvenientes (prejuicios) de

los judios palestinos.

Otra fuente de problemas fue que en Jerusalén, aparte del templo, existian
sinagogas donde se leia la Escritura no en hebreo sino en griego, y por ende asistian los
judios no palestinos que llegaban a la ciudad, cuya mentalidad y estilo de vida chocaba
con la de los del lugar. Los apostoles y demas discipulos (los ancianos) iban al tempo de
Jerusalén, segln la costumbre judia, y a ejemplo de Santiago el Menor, muchos se

sentian obligados a las practicas religiosas de sus padres. Sin embargo como los

178 Jn 13, 34; Sant 1, 27.

179 Hech 4, 32-37.

180 Hech 2, 41-42.

181 Judios que no vivian en Palestina.
182 Hech 8, 14-17; 15, 2.

183 Fil 1,1.
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demuestra claramente la actitud de Esteban esas practicas tenian mucho menos
importancia para los judios de la diaspora como él. Las discusiones en el Concilio de los
apostoles, celebrado alrededor el afio 50, prueban que de pronto no hubo en la Iglesia
primitiva un criterio unanime acerca de las obligaciones de la Ley de Moisés. Sin
embargo, las pretensiones del grupo que afirmaba su obligatoriedad para todos los
creyentes fue rechazada por el Concilio, aunque la tuviera en cuenta en las Illamadas
clausulas de Santiago™®*, de no imponer cargas innecesarias a quienes no siendo judios
desean seguir a Dios, salvo cuatro prohibiciones rituales vinculantes, con el objeto de
facilitar la convivencia entre los grupos, pues no hay nada que indicara una ruptura
abrupta entre los seguidores de JesUs y los judios piadosos segun la ley de Moises,
aunque ciertas rivalidades se presentaban por la resistencia a predicar el evangelio entre
los no judios'®®. Uno de los actos de caracter cultual con sello propio de la comunidad
madre de Jerusalén lo constituy6 el bautismo'®. No era el bautismo de Juan pues el que
se practica ahora se administra en nombre de “Jesucristo para la remision de los
pecados” (Hech 2, 38). Con ello se declara la persona de Jesis como punto central del
acto de culto, y en El recibe eficacia sobrenatural la remision justamente de los pecados
y la incorporacion a la comunidad de creyentes; y por la imposicion de manos la
recepcion de los dones del Espiritu Santo, si bien en las ideas de la naciente Iglesia esa
conexion no esta aun totalmente clara, pues también puede tener lugar separada del

bautismo, aunque no antes de éste.

El libro de la Hechos de los Apostoles sefala que “el primer dia de la semana” tuvo
lugar una reunion para “partir el pan” (20,7), un dia distinto al sdbado, que para el culto

judio no tenia especial significacion y al que consagraran llamandolo “domingo” (dia

184 Hech 15, 19-21.

185 Hech 15, 1-21. Que muchos judios no quisieran que su Dios fuera adorado por otros pueblos, no era
una mentalidad exclusiva de ellos. También los griegos y romanos de los primeros tiempos creian
que cada raza tenia su propio dios y propagar su culto era como enajenar un bien propio en contra
del interés general. Ver: Fustel de Coulanges, La ciudad antigua, Ediciones Peninsula, Barcelona
1984, p. 378-379.

186 EIl bautismo en la era apostélica iba precedido de una preparacion aunque en modo alguno estaba
codificado. Gracias a los escritos del Nuevo Testamento podemos darnos cuenta de las exigencias al
candidato al sacramento. Se tenia acceso al bafio de agua por el arrepentimiento de los pecados
(Hech 2, 38; 22, 6) vy, segun el evangelio de Mateo, por la practica de los mandamientos de Jesus
(28, 19-20). Ver: Roger Béraudy: “La iniciacion cristiana”, en: A. G. Martimort, La Iglesia en
oracion. Introduccion a la liturgia, 2da. Edicion revisada, Editorial Herder, Barcelona 1967, p. 569.
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del Sefior) por haber sido ademas el dia de la resurreccion®’. Caminos propios inicia la
piedad cristiana al escoger nuevos dias de ayuno distintos a los des los judios que hasta
entonces habia sido lunes y jueves. Se comprende facilmente que del lado cristiano se
prefiera el viernes pues fue el dia de la muerte del Sefior, y en la misma linea de
recuerdo de su pasion esta la eleccion del miércoles como segundo dia de ayuno, pues la
noche del miércoles con el prendimiento en el Huerto de los Olivos, dio comienzo ese
drama. De otro uso litargico propio habla la carta de Santiago, al prescribir una uncién

188

especial a los enfermos encomendada a los ancianos (presbiteros)™. Aun cuando esta

carta esta dirigida a judeocristianos de la diaspora apenas cabe pensar les recomiende

una préctica religiosa extrafia a la propia comunidad*®°.

Esas acentuadas frente al judaismo tradicional, dan inicio a las primeras

»1%0 " como eran llamados

persecuciones masivas contra la “secta de los nazarenos
despectivamente los cristianos y una de las primeras victimas sera el diacono

Esteban®!.
LA PRIMERA ORGANIZACION

La diversidad de formas organizativas durante la etapa apostélica, comienza con los
doce testigos autorizados de la resurreccion de Jesus, es decir, los Apdstoles. A ellos les
siguié un colegio de ancianos (presbyteroi), siguiendo el ejemplo de las sinagogas a
cargo de las tareas que los doce no podian desempefiar'®®; y cuando lo requeria la
situacion toda la comunidad intervenia en la toma de decisiones. En las comunidades
fundadas por el apostol Pablo, de cuyas formas de organizacion poseemos noticias
tempranas, existen unos servicios ‘‘carismaticos”, tales como profetas, maestros,

taumaturgos (que hacen curaciones), etc., a quienes el Espiritu de Dios regala estos

187 Mt 28, 1-2.

188 Sant 5, 14-15.

189 En todo esta parte no hemos apoyado en:, Karl Baus, “De la Iglesia primitiva a los comienzos de la
gran Iglesia”, en:, Hubert Jedin, Manual de Historia de la Iglesia, tomo |, Editorial Herder,
Barcelona 1980, pp. 111-145. Sobre la Carta de Santiago ver:, Johann Michl. “Cartas catolicas”, en,
Alfred Wikenhauser y, Otto Kuss: Comentario de Ratisbona al Nuevo Testamento, tomo VII,
Editorial Herder, Barcelona 1977, p. 327.

190 Hech 24, 5.

191 Hech 7, 54-59.

192 Hechos, 11,30; 21,18.
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carismas para la edificacién de la comunidad'®®, y para el servicio de los no creyentes.
En tales ocupaciones no se escondia ni reconocia ningln sistema fijo de ordenamiento,
0 mandato expreso de la dirigencia de la comunidad. Pero existen al mismo tiempo
otros servicios que si eran permanentes e institucionales, en el sentido de “asistir” y
“dirigir”; a quienes se les llama “episkopoi” y “diakonoi***. La tarea de los primeros ha
de entenderse segun el significado del término, como supervisor de la vida de la
comunidad. Unos y otros tenian vinculos permanentes de liderazgo con las comunidades
locales, mientras que los apostoles, los profetas y los maestros, actuaban en la totalidad

de la Iglesia'®

. De hecho sélo encontramos “episkopoi” en comunidades formadas por
cristianos venidos de fuera del entorno judio y constituian en alguna medida una réplica
de los colegios de presbiteros de las Iglesias locales judeocristianas de Palestina. La
similitud de las funciones permitia la reciproca invasion de las diferentes formas de
organizacién y también de sus respectivas denominaciones'®. Ni siquiera desde el
punto de vista institucional se puede sefialar contraposiciones, pues en las comunidades
paulinas en modo alguno dominaba exclusivamente la libertad de tipo carismatico-

197 nrincipio que inclufa el

respeto y sometimiento a la autoridad legitimamente constituida*®.

entusiasta, sino que debia hacerse “todo con decoro y orden

El retraso de la parusia, o segunda venida de Cristo, contribuy6 a que disminuyera
el ritmo de los ministerios carismaticos y ganaran terreno los de caracter institucional y
duradero. La continuacién de la historia, terminGd por incrementar la necesidad de
conservar unos lazos de unién con los origenes, y el oficio eclesiastico institucional se
prestd para asegurar esa continuidad. Ya en el siglo Il los distintos problemas internos
de la Iglesia, como la lucha contra el gnosticismo y montanismo, las persecuciones, el
esclarecimiento de la cuestién de la penitencia y la lucha contra los movimientos
cismaticos nos muestran al episcopado “mondrquico” (institucional) en pleno
funcionamiento con los poderes agregados al cargo. El obispo es ahora el rector
indiscutible de la comunidad en todas las manifestaciones de la vida; €l le predica la fe

193 1 Cor12,7.

194 Fil 1,1.

195 1 Cor 12,28.

196 1Tim 3,2;4,14;5,17; Tit1,5.7.
197 1Cor 14,40.

198 1Cor 16,16; 1Tes 5,12.
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en la homilia y vela, como siempre, en la pureza de ella y en el recto desempefio de las
funciones litdrgicas, sobre todo en la administracion del bautismo y la celebracion de la
eucaristia; el es el custodio de la disciplina interna y el responsable de que la comunidad
observe el ideal de la vida cristiana. El obispo dirige el trabajo de beneficencia en la
vida diaria y organiza la ayuda en el momento de la necesidad y de la crisis; y
representa a su iglesia en las relaciones con otras comunidades locales, o en las

reuniones sinodales, que ahora toman importancia.

La eleccion de los obispos recae en la comunidad durante el curso de una asamblea.
El voto es oral y el candidato, ordinariamente es un presbitero o un diacono. Se exige
que sea hombre de experiencia, desinteresado, probado en la vida familiar y profesional
y con independencia econémica. En Oriente se prefiere a quien tenga posibilidades de
socorrer a los necesitados de la comunidad'®®. En algunas iglesias el cargo es casi
hereditario; Policrates, por ejemplo, es el octavo miembro de la familia que ejercié el
episcopado en Efeso®®. Otras condiciones y garantias para la designacion fueron la
experiencia adquirida en la gestion de su casa y patrimonio; y las cualidades humanas
que han fraguado su personalidad. Habitualmente se elegia a un hombre casado y de
edad madura®® y las excepciones eran raras, como el caso de Melitén de Sardes, quien
al parecer era célibe?®. Pero la edad tenfa su excepcion; podia ser sustituida por la
generosidad y la prudencia. El obispo de Magnesia, en tiempos de Ignacio, era joven®,
Gregorio el Taumaturgo y Atanasio también lo fueron. Se aconsejaba no ejercer el
comercio ni funcion publica alguna, pues los negocios podrian comprometer su fama de
desinteresado, y la magistratura podia imponerle obligaciones ajenas a su ministerio.
Ademas de las cualidades morales® exigidas tanto para el servicio litGrgico como para

199 Eusebio de Cesarea, Historia eclesiastica, IV, 23. Tomo I, Introduccion, version espafiola,
Introduccion y notas por Argimiro Velasco Delgado, Biblioteca de Autores Cristianos (BAC 349)
Madrid 1973. (En adelante: Historia eclesiastica, Cap. N°)

200 Ibidem., V, 24.

201 En la Didascalia, (1V,1,1) se pide que tenga cincuenta afios. Se necesitan 50 afios, dice Platén, para
hacer un hombre. La RepuUblica, 539-540.

202 Eusebio, op. cit. V,25,5.

203 Carta a los magnesios, I11. En Padres Apostolicos, p. 461.

204 Eusebio, op. cit. VI1,32,2.
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el servicio a la comunidad, era fundamental el conocimiento de las Escrituras®®, e

incluso del dominio del hebreo, para explicarlas mejor®®.

Los presbiteros ocupan, por lo general el lugar que les sefiala ya las cartas de San
Ignacio. Ellos son los “consejeros y asesores del obispo”, colaboran sobre todo en
procesos judiciales contra los cristianos, pero no tienen titulo alguno a una participacion
necesaria en los dones de la comunidad. Pero hay también en el siglo Il indicios de
creciente importancia del presbiterado, por los menos en algunos territorios del
cristianismo. Tal auge depende principalmente del creciente nimero de fieles en los
ambientes rurales, para los que no se podia nombrar un obispo como rector o pastor de
la comunidad, sino sélo un presbitero. Esto sucedia con seguridad en Egipto, después de
mediados de siglo, como lo atestigua Dionisio de Alejandria?®’. Indudablemente todo el
poder del presbitero en esos casos era subsidiario del poder del obispo. Una ampliacion
de los poderes presbiterales fue también concedida en tiempos de necesidad, como en
las persecuciones, cuando el obispo por estar encarcelado, o haber huido, no podia ya
atender sus deberes eclesiales. En la vida diaria de cualquier comunidad cristiana, para
este tiempo, los presbiteros estan adn en la penumbra respecto a los diaconos. Estos se
presentan, como auxiliares principales del obispo, sobre todo en el cuidado de los
pobres y administracion de los bienes de la Iglesia, en méas frecuente contacto con los

2 (L3 I4
98 “oido

miembros particulares de la comunidad y son por lo tanto, segun la Didascalia
y boca, corazén y alma” del obispo®®. El di4cono, entonces, ha de informar al obispo
de todo lo que ocurre en la comunidad, y como es natural semejante intervencion en los
asuntos comunes le aseguré alto influjo en las decisiones. De la concordia y
cooperacion entre el obispo y el didcono, depende, segln la Didascalia, el bien de la

comunidad?®°.

205 Ibid., V,24,7.

206 Ibid., VI1,32,2.

207 Ibid., VII, 24,6-9; VI, 44,2-5.

208 Era una obra concerniente particularmente a los deberes del obispo, trata, pues, de la ordenacion de
los diaconos, el ministerio de las diaconisas, las ayudas que llevar a los cristianos apresados a causa
de su fe, etc. Es anterior al siglo 1V, y se conserva en sirio, arabe, etidpico y parcialmente en latin.
Su lengua original era el griego. Ver:, P. Nautin. “Didascalia de los Apdstoles”, en Diccionario
Patristico y de la antigliedad cristiana, tomo I, p.595.

209 Didasc. 2,44,4.

210 Ibid., 3,13,7.
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EL MUNDO PAGANO DONDE SE MUEVEN LOS CRISTIANO

Si damos una ojeada al mundo religioso del helenismo a comienzos de la era
cristiana, la impresion es negativa, si se contrapone al nuevo modelo de vida de los
seguidores de Jesus. El culto al emperador habia significado un fuerte obstaculo
permanente a la pacifica propagacion de la fe porque el mensaje de un redentor,
ejecutado como un malhechor sobre una cruz no podia imponerse facilmente a un
mundo dado al esplendor de la figura sagrada que se sentaba en el trono imperial
Ademas, si los seguidores del evangelio se atrevian a despreciar o atacar siquiera de
palabra el culto oficial, el Estado podia desplegar todo su poder contra ellos. Otro factor
negativo lo ofrecia la falta de sentido moral de los cultos mistéricos orientales, cuyos
rasgos orgiasticos conducian frecuentemente a serias degeneraciones®*. La tendencia de
esos cultos a la exhibicion externa destinada exclusivamente a impresionar los sentidos,
era efecto de la superficialidad religiosa de aquella civilizacion helenistica que iba

constantemente perdiendo hondura e intimidad®*?

. A estos factores negativos, empero,
se contraponen en el cuadro del conjunto rasgos positivos que cabe estimar como puntos
de apoyo o de partida en orden al mensaje de la nueva fe. El sentimiento de vacio que
ante el fallo de las antiguas religiones habia surgido en las naturalezas reflexivas de
muchos fieles, permitié sin excesiva dificultad abrirse al mensaje que a la par de
predicar un alto nivel moral podia precisamente impresionar a quienes tenian
experiencias poco edificantes de las religiones tradicionales. Algunos rasgos
particulares de los cultos mistéricos muestran la existencia del profundo anhelo de
redencion y busqueda de los sagrado sentido por la gente de entonces, que habia de
prestar oido apenas se le hablara de la salvacion eterna ofrecida por un soter (salvador)
que, si estaba desnudo de toda grandeza terrena, por ello justamente era superior al otro

que sélo tenia que ofrecer una redenciéon mundana.

Sin embargo, no era facil para un judio piadoso y consciente de pertenecer al

“pueblo elegido” aceptara la idea de una salvacioén universal. Esa estrecha vision va a

211 Karl Baus, Op. cit., p. 163.

212 El culto al emperador nace de la religion que se practicaba en el seno de la familia, al divinizar a los
difuntos y dedicarles el fuego sagrado alrededor del cual giraba el centro de la vida familiar. De esa
religion doméstica en la que el pater familiae ejerce de gran sacerdote proviene la religion del
Estado y el culto al emperador. Sobre los origenes de la religién romana sigue siendo aprovechable
el clasico Fustel de Colanges, La ciudad antigua, Ediciones Peninsula, Barcelona 1984.
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ser superada desde los inicios — como apuntamos antes — por la predicacion apostolica.
La novedad serd que la salvacion de Dios es para todos los pueblos, porque ellos
también son participes de la misma herencia de los judios y hermanos entre si. De ahora
en adelante el extranjero no profanara la casa de Dios ni mancillara el sacrificio con su
presencia; ni el sacerdocio hereditario, ni los misterios de la religion reservados a unos
pocos iniciados, ni los ritos y los dogmas escondidos al comun del pueblo. En adelante
la ensefianza religiosa se extendera hasta los lugares mas remotos sin acepcion de

personas Y la religion ya no estimulara el odio entre los pueblos.

La adhesion temprana de un “gentil” a la comunidad de los creyentes, como ocurrid
al eunuco etiope bautizado por el apéstol Felipe?*® no parece haber dado ocasién para
que la Iglesia madre de Jerusalén tomara una posicion de principio en el asunto. Mayor
fue el revuelo que produjo el bautismo de Cornelio el capitdn romano y sus parientes en
Cesarea®™*. Pedro, el responsable del acto hubo de rendir cuentas en toda la regla ante la
comunidad alarmada y s6lo apelando al mandato divino que se le diera en visidn
especial, logré hasta cierto punto que los judeocristianos se conformaran con lo
acontecido. Por muy importante que fuera el proceder de Pedro en el orden de los
principios, no tuvo por de pronto consecuencias inmediatas para una intensificacion de
la actividad misionera entre los gentiles. EI empellon decisivo en este sentido provino
de un grupo de judeocristianos helenistas provenientes de Chipre y Cirenaica que
debieron abandonar Jerusalén y dirigirse a Antioquia al estallar la persecucion que trajo
como consecuencia la muerte de Esteban. Alli anunciaron, dice el libro de los Hechos “a
los no judios la buena noticia acerca de Jesus, el Sefior. EI poder del Sefior estaba con
ellos, y asi fueron muchos los que dejaron sus antiguas creencias y creyeron en el
Senor” (11, 19-21). Asi pues, el primer grupo numéricamente considerable de gentiles
que acepto el cristianismo procedidé del mundo culto helenistico y el hecho permitié
concluir que la fe cristiana no tropezaria aqui con alguna resistencia o repulsa. El éxito
de este ensayo misionero movio a la Iglesia madre (de Jerusalén) a despachar a
Antioquia a uno de sus miembros, el antiguo levita Bernabé a evaluar la situacion. Este
hombre, oriundo de la diaspora de Chipre, llevaba consigo suficiente desprevencion

para justipreciar con objetividad el alcance de los acontecimientos de aquella naciente

213 Hech 8, 26-39.
214 Hech 10, 1-43.
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comunidad antioquena. Aprobd la admision de todos los nedfitos a la Iglesia y tuvo una
intuicion que tendra consecuencias universales: habia que encomendar la predicacion de
la nueva fa a alguien con el suficiente corazon y espiritu como el de un hombre que
después de su sorprendente conversion a Cristo se habia retirado a su patria Tarso de
Cilicia (en la actual Turquia). Asi entrara Pablo a la historia del cristianismo. Bernabé lo
persuadid para el trabajo misionero en la capital de Siria; y después de un afio de
actividad comun quedd asegurada la existencia de la primera gran Iglesia de la
gentilidad cuyos miembros recibieron aqui el nombre por primera vez de “cristianos”,

como habiamos sefialado antes.

No sabemos cuando llegd a Roma la primera noticia del evangelio. Los
historiadores sefialan que bajo el emperador Claudio (afios 40-54) hubo alli
judeocristianos que por mandato imperial tuvieron que abandonar la ciudad en el afio 43
junto con los judios, de los que aun no se diferenciaban a simple vista*®. Esa medida no
pudo impedir el crecimiento de aquella comunidad y la prueba esta en la Carta de San
Pablo a los Romanos, la mas extensa de todo el Nuevo Testamento, escrita hacia el afio

57. Por ella sabemos que la Iglesia romana gozaba entonces de inusitado prestigio.
LOS APOSTOLES

Sobre la vida, milagros y destino de los Apdstoles sabemos lo que nos relata el libro
de los Hechos. La tradicion evangélica es muy firme en lo relativo a la distincion entre
el grupo mas amplio de los discipulos que se reunian espontaneamente alrededor de
Jesis como rabi y el circulo bien determinado de los doce, que Cristo constituyo por su
propia autoridad®'®. En esa lista que con algunas variantes se encuentra en los textos
paralelos en Mateo, Lucas y Hechos de los Apdstoles, tres aparecen destacados: Simén,
con el sobrenombre de Pedro, Santiago y Juan. Estas se cierran siempre con la mencion
del traidor. Hay que suponer en todos ellos una actividad evangelizadora dentro y fuera
de Palestina®’. La comunidad de Alejandria fue fundada por Marcos, nombrado varias

218

veces en el Nuevo Testamento“™, autor del segundo evangelio segin el testimonio de

215 Joseph Lortz Historia de la Iglesia. En la perspectiva de la Historia del Pensamiento, tomo I,
Ediciones Cristiandad, Madrid 1982, p. 78.

216 Mc 3, 13-19.

217 Karl Baus, Op. cit., p. 185.

218 Hech 12, 25; 13, 5-13; 15, 37-39; Col 4, 10; 2Ti 4,11; Fil 24; 1Pe 5, 13.
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Papias obispo de Hierédpolis. De Juan sabemos que se establecid Asia Menor y actuo en
las Iglesias fundadas por Pablo. Discipulo suyo fue el obispo Policarpo de Esmirna,
mértir a mediados del siglo 11%*°. Hacia fines de ese siglo en Hierapolis de Frigia se
ensefiaba como sitio de peregrinacion el sepulcro del apostol Felipe, aunque no es
seguro que no se trate de una confusion con el didcono del mismo homonimo. Pablo no
pertenece a los doce pero reivindica con vigor el titulo de apdstol porque vio al Sefior
después de la Pascua (Resurreccion) en el camino de Damasco Y recibid el encargo del
apostolado entre las naciones, como explica en su carta a los Gélatas (1, 11-16). La
segunda parte del los Hechos relata el recorrido de sus viajes, mas que la historia de la
de la comunidad eclesial; y para mayor complemento poseemos las catorce cartas que
hacen del apdstol de los gentiles si no el mayor difusor de la fe. Conocedor de los
métodos de la teologia farisaica se hallaba en disposicion de ser el mayor tedlogo
cristiano por sentar las bases de esta doctrina. Familiarizado con la cultura helenistica,
conocia la filosofia estoica de la época y dominaba el griego ademas de hebreo y el
arameo, sus escritos son los mas antiguos de la literatura paleocristiana. En ellos alienta
una indomable fe en la verdad de la revelacion cristiana: la fuerza y la plenitud de vida
en Cristo JesUs. Sus cartas van dirigidas en su mayor parte a las comunidades fundadas
por él, o como la de los romanos de cuya fe tenia entusiastas noticias, a quienes ardia en
conocer y evangelizar personalmente. Los hermanos en la fe leian esos textos en las
celebraciones liturgicas y las comunidades se los intercambiaban. El objeto principal de
la fe y de la predicacion paulina era Cristo crucificado y resucitado, el Sefior exaltado,
el Kirios (ungido); y nosotros, que experimentamos la poderosa ley del pecado (Rom 7)

somos justificados por la fe.

Con relacién a los demas apostoles, en los siglos 1l y Il se tratd de colmar las
lagunas por medio de narraciones apdcrifas con mayor o menor extension sobre la vida
y muerte de algunos de ellos. Por su género literario dichos escritos estan méas cercanos

a las novelas y relatos de viajes segtn el patron de la aretalogia®*

profana y procedian
de ambientes heréticos gndsticos en cuyos casos existia la tendencia a autorizar esas

doctrinas y teorias bajo el nombre de algin autor de reconocido prestigio. Su valor

219 Historia eclesiastica, V, 20, 5-6, tomo I, pp. 325-326, Ireneo de Lyon Contro le eresie, Vol. I, A
cura di P. Vittorino Dellagiacoma, Secunda edizione, Edizioni Cantagalli, Siena 1968, p. 225.
220 Narracion de los hechos prodigiosos de un dios o un héroe.
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como fuente radica en permitir asomarnos a las ideas religiosas de la época que los
produjo. Aparte de esos datos nada mas sabemos de la actividad y vida de los apostoles.
Las leyendas tardias nos los presentan visitando lejanos lugares (Santiago en Espafa y
Tomaés en la India) bautizando a millares de personas entre asombrosos milagros y

convirtiendo reinos enteros.

Se tiene certeza del martirio de Pedro y de Pablo en Roma, y una inequivoca
alusion a la muerte del primero en el evangelio de Juan (21,19). En la Carta a los
Romanos, al final de los Hechos de los Apdstoles y en la Segunda Carta a Timoteo, los
tres lugares del NT en que Pablo aparece con relacién a Roma, curiosamente no hace
mencién de Pedro. Es comprensible si la permanencia de Pedro en Roma no fue
permanente, lo cual de suyo es lo mas verosimil, no en cambio que jamés hubiera estado
en la urbe; y menos que no sufriera alli el martirio. El estudio arqueologico del sepulcro
de Pedro ha permitido dar por seguro que dicho sepulcro existia, al menos mucho antes
de la construccion de la basilica por el emperador Constantino y las excavaciones
realizadas bajo la basilica a partir de 1941 no han hecho sino confirmar este

resultado®?

. Pablo fue decapitado hacia el afio 67 en Roma, segun la tradicion,
probablemente en la Via Ostiense, en la misma época de la crucifixion de Pedro durante
la persecucién de Neron. El primer escritor cristiano en mencionar los dos
acontecimientos fue Clemente Romano (siglo I1) en su Epistola a los corintios®?. Sin
nombrar directamente al emperador Clemente indica que no s6lo sufrieron muerte
violenta Pedro y Pablo, sino también “una gran muchedumbre de escogidos” entre ellos

también a mujeres a quienes se les sometio a “crueles tormentos”.
LA ERA POS APOSTOLICA

Con la muerte del ultimo apostol perdié la naciente Iglesia a la postrera figura
dirigente que pudiera ser invocada como testigo de los acontecimientos de la vida,
muerte y resurreccion del Sefior. El destino de la comunidad cristiana quedaba ahora en
manos de una nueva generacion ligada de forma Unica a las tradiciones de los apostoles,

por haber oido sus ensefianzas. Comienza entonces una fase para la nueva dirigencia

221 Para una informacién mas técnica: INIGUEZ, José Antonio, Sintesis de arqueologia cristiana,
Ediciones Palabra, Madrid 1977, pp. 90-100.
222 En: Padres Apostolicos, p. 182.
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que seguia el desenvolvimiento rectilineo de puntos iniciales ya existentes, con rasgos
nuevos. Su campo misional sigue siendo esencialmente el mismo que la generacion
pasada, que partiendo de Antioquia dio el paso decisivo al dirigir el mensaje evangélico
al mundo cultural helenistico con el consiguiente incremento de Iglesias en las
principales ciudades del imperio. La piedad de la era pos apostdlica tanto en el orden
estrictamente sacramental — bautismo y eucaristia — como en las manifestaciones de la
oracién y la ascesis en la vida diaria, sigue en gran parte siendo la misma que fijara la

tradicion apostélica??*,

La difusion del cristianismo tiene lugar dentro del Imperio romano inicialmente
siguiendo un claro movimiento de Este a Oeste; desde Palestina, la “buena nueva” fe
llevada al Asia Menor, que se convirtié en el primer pais cristiano; luego todo el norte
de Africa y Roma. Ireneo de Lyon (muerto hacia el 202) atestigua que ya a fines del
siglo 1l existian comunidades cristianas en la orilla izquierda del Rin. Del florecimiento
del cristianismo al sur de las Galias hacia mediados del siglo Il nos da noticias la carta
de los cristianos de Lyon y de Vienne sobre sus martires a los cristianos de Asia y
Frigia®®*. Hacia el afio 200 el cristianismo estaba representado en todas las partes del
Imperio y donde mas partidarios tenia era en Oriente, aunque no es posible mencionar
cifras. Se extendi6 con los soldados, los comerciantes y los predicadores a lo largo de
las vias de comunicacién. Por consiguiente se establecio primero en las estaciones de
esos caminos, es decir, en las ciudades, mientras que los habitantes de los campos
siguieron por mucho tiempo sin recibir el llamado de Jesucristo, un mensaje de
consolaciéon y misericordia: “venid a mi los oprimidos”. Segin Pablo, en sus
comunidades habfan pocos miembros distinguidos??® pero desde los inicios la nueva
doctrina calé entre gente de elevada condicién social. A ésta pertenecié el primer

226

bautizado no judio, ayuda de cAmara de la reina de Etiopia®” y otro tanto el gobernador

de Chipre, Sergio ganado por Pablo y Bernabé??’. En el afio 95 se hace cristiano Tito

223 Karl Baus, Op. cit., p. 202.

224 Historia eclesiastica, tomo I, pp. 265-283.
225 1Cor 1, 26.

226 Hech 8, 27 —ss.

227 Hech 13, 4-12.
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Flavio Clemente, tio de los emperadores Tito y Domiciano, mandado a ejecutar después

por el mismo emperador®%,

A fines del siglo I, y hasta la mitad del siglo Il nos encontramos con una serie de
autores a quienes llamamos la generacion “apostélica”, porque vivieron inmediatamente
luego de la muerte de los Apostoles, estuvieron en contacto directo o indirecto con ellos
y cuyas ensefianzas pueden considerarse como eco bastante directo de la predicacion de
ellos. Corresponderd a ellos confrontar el peligro de herejias, que ya venian siendo
detectadas en la carta de Santiago, en las dos de Pedro y en las tres atribuidas a Juan,
conocidas en el NT como Cartas Pastorales’®. Pero ahora el cristianismo
particularmente en Asia Menor estd amenazado por los grupos heréticos. En tal sentido,
uno de esos escritores, Ignacio de Antioquia, ataca a los representantes del docetismo
que atribuyen a Cristo un cuerpo aparente y defienden la ley judaica y exhorta a las
comunidades de Esmirna, Filadelfia y Filipos estrechase mas y evitar toda
comunicacién con los herejes?®®. También en Roma, Hermas un judio de origen o
formacion, liberto dedicado a los negocios, descubre los intentos de introducir doctrinas
extrafias. Su libro El Pastor, del género apocaliptico por sus visiones y revelaciones,
tiene como objeto exhortar a la penitencia publica y sacramental, que sélo se puede
recibir una sola vez luego del bautismo y perdona todos los pecados sin excepcion. Este
escrito presenta a la Iglesia como la de los elegidos y predestinados para la salvacién. Se
ingresa a ella por el bautismo que es un auténtico sello. En ese escrito nos encontramos
con el doble nombre de episcopos y presbiteros para los titulares del ministerio de
gobierno de la Iglesia, junto a los cuales se nombra a los didconos y maestros®*’. El
documento quizas mas antiguo del tiempo post apostédlico, la primera Carta de Clemente
romano®*?, sefiala que en la conformacién de una comunidad particular se encontraban

dos grupos de personas. Uno llevaba doble denominacion de presbiteros y episcopos, y

228 Joseph Lortz, Op. cit., p. 83. Sobre la conversién de personas de la alta sociedad ver: Adalbert
Hamman, La vida cotidiana de los primeros cristianos, Ediciones Palabra, Madrid 1985, pp. 49-53.

229 Johannes Michl, “Cartas Catolicas”, en: Alfred Wikenhausen — Otto Kuss, Comentario de Ratisbona
al Nuevo Testamento, Tomo VIII, Editorial Herder, Barcelona 1977, p 314. A diferencia de las
cartas de San Pablo, estas van dirigidas a grupos mas indefinidos y heterogéneos. Santiago, por
ejemplo escribe a las doce tribus de la diaspora (1,1); la 1° de Pedro (1,1) a los peregrinos de la
diaspora del Ponto, Galacia, Capadocia, Asia y Bitinia; y asi sucesivamente.

230 SIMONETTI, Manglio, La letteratura christiana antica greca e latina, Edizione Accademia,
Milano 1988, pp. 36-37.

231 Pastor, Vis. 2,4.2-3; 3,5, en: Padres Apostélicos, pp. 947,954.

232 1Clemente, 44, 2-6, en: Padres Apostélicos, p. 218.
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el otro de diaconos. La Didache o doctrina de los doce apostoles, un texto del siglo Il
compuesto por una coleccion de normas morales, litlrgicas y de organizacion religiosa,
s6lo nombra a los episcopos y diaconos®®. Sélo las cartas de San Ignacio de Antioquia
distinguen claramente los tres ministerios, cuyos representantes se llaman episcopos,

presbiteros y didconos®®*.
EL EPISCOPADO MONARQUICO

Asi pues, ya en la segunda década del siglo Il existe en Antioquia y en cierto
nimero de comunidades asiaticas el episcopado monarquico, donde el gobierno de la
Iglesia incumbe claramente a un solo episcopo (obispo). Se le llamé “monarquico” por
estar en la cuspide de la Iglesia local o regional como centro y garantia de la unidad
eclesial en la conservacion del legado de los Apdstoles, en la paz y concordia fraterna,
presidiendo el culto eucaristico. En otras partes esta evolucion no se ha cumplido adn ni
acaso se cumple después, o por lo menos no es atestiguado por las fuentes, que permitan
marcar las fases particulares de este desarrollo, ni reconocer si todas las comunidades
cristianas siguieron el mismo curso. En los textos primitivos donde no aparece la
mencién del obispo, como es el caso de la carta de Policarpo de Esmirna a los
Filipenses®®, ello puede depender de un retraso de una norma que con el tiempo se hizo
universal, a medida en que se iban consolidando las Iglesias locales?*®. De cémo el
poder del ministerio episcopal, presbiteral y diaconal se transmitia, en verdad son
escasas las referencias o descripciones de los primeros escritores cristianos. Es de
suponer entonces que se adoptd el rito de la imposicion de manos que los Apostoles
introdujeron para consagrar a sus colaboradores y sucesores en el “ministerio” tal como
se ve en los Hechos de los Apéstoles con la eleccion de los siete didconos®’, en San

Pablo con relacion a Timoteo®® imponiéndole también las manos los presbiteros®; y el

233 15, 1, en: Padres Apostdlicos, 98.

234 Carta a los Magnesios, Il; Carta a los Filadelfios, 1V; Carta a los Esmirniotas, VIII, 1,2; Carta a los
Tralianos, 11, 2,3; en: Padres Apostdélicos, pp. 460, 468, 483, 493.

235 Padres Apostdlicos, pp. 661-671.

236 Miguel Nicolau, Misterios de Cristo. Sacerdocio y Sacramento del Orden. Biblioteca de Autores
Cristianos (BAC 322). Madrid 1971, p. 128.

237 Hech 6, 1-6.

238 2Tim 1, 6.

239 1Tim4, 14.
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propio Timoteo a sus futuros ayudantes®?. En todos los casos se trata de una imposicion
de manos especial, no el simple gesto de bendicién como el que realizaba Jesus al
bendecir a los nifios**, sino con el objeto de comunicar un oficio o potestad mediante el
rito religioso para constituir a alguien en el orden jerarquico bien sea de los obispos,
presbiteros o didconos**.

Corresponder a los Padres apostolicos poner las bases del desarrollo teoldgico del
ministerio eclesiastico, cuya autoridad, en Gltimo término se remonta a Dios, quien
envio a su hijo Jesucristo. Este a su vez dio a los ap6stoles el mandato de continuar la
predicacion del evangelio. Los apdstoles, por su parte bajo la accidn del espiritu Santo
instruyeron episcopos y diaconos y ensefiaron que en lugar de éstos, a su muerte
sucedieran otros varones probados para continuar el ministerio entre los fieles. Asi
Clemente romano ve fundada la autoridad en el mandato de Cristo a los apostoles, de
quienes ha de derivarse, en sucesion ininterrumpida todo poder de mando o gobierno en
la comunidad cristiana®*®. Ignacio de Antioquia, el mas elocuente abogado de la unidad
y mision perfecta y entera de obispo e Iglesia, desarrolla la teologia del episcopado. La
Iglesia se une a su obispo en el pensamiento y en la oracion; solo con él celebra la
eucaristia, a él ha de seguir obedientemente, como Jesucristo al Padre; nada ha de
hacerse en la Iglesia sin el obispo, y aun el bautismo y celebracion del matrimonio le
estan reservados®**. El obispo solo puede reclamar igual actitud a los fieles ante su
persona, porque €l representa ante ellos a Jesucristo; el que como los herejes se revela
ante la autoridad del obispo, se rebela contra el Sefior, que es el verdadero obispo,
aunque invisible de cada Iglesia®®. Los ministros, por su parte, ven enteramente su
mision bajo el prisma del origen sobrenatural y se dan cuenta de que el desempefio de
sus funciones son movidos por el Espiritu Santo. Ignacio se siente, en efecto, guiado por
el Espiritu cuando encarece a los fieles de Filadelfia la unidad con el obispo vy el
presbiterio, y sabe que estd en posesion de secretos celestiales y conoce las cosas

visibles e invisibles. En conclusion, dos cosas cooperan a que el obispo y sus

240 1Tim5, 17-22.

241 Mc 10, 16.

242 Miguel Nicolau, Op. cit., p. 142.

243 1 Corintios, XLII, 1-3; en: Padres Apostdlicos, p. 216.

244 Carta a los Efesios, 4,1; 5, 2, en: Padres Apostélicos, p. 493.

245 Carta alos Tralianos, I, 2: 11, 1, en Padres Apostdlicos, pp. 467-468.

292 La fe cristiana.
Sus origenes historicos, sus debates y sus enemigos



I I H Montalban: Revista de Humanidades y Educacion | n°52
ISNN: 0252-9076 | 2018

colaboradores puedan desempefiar dignamente su mandato ministerial: el origen
apostolico, es decir, el haber recibido el Sacramento del Orden por imposicion de las
manos de los apostoles o de sus sucesores; y la santidad de vida, espiritualidad y dones

del Espiritu Santo®*®.

En la era pos apostélica las diversas comunidades al frente de las cuales se
encuentran los obispos, no existen aisladamente ni se bastan a si mismas, sino que se
sienten ligadas con las demés como un organismo Unico al que anima un principio
sobrenatural de vida: Cristo El Sefior. Todas las iglesias juntas representan el nuevo
pueblo de Dios, la Iglesia universal, que brilla y resplandece en cada Iglesia particular,
bajo la bandera de Cristo crucificado, venga de los judios o de los gentiles®*’. A esta
Iglesia supra-local, comunion de todos los fieles, da Ignacio de Antioquia da el nombre
de Iglesia catolica cuyo obispo invisible es Cristo. Su catolicidad es una caracteristica
tan manifiesta, que por su presencia, se puede reconocer a la verdadera Iglesia, y a
través de un activo intercambio epistolar entre las distintas comunidades se mantiene
viva la conciencia de pertenecer a una gran comunion universal. Se transmiten entre si
noticias, se comparten penas y alegrias mutuas, y hasta se emprenden largos viajes para
deliberar en comun sobre cuestiones particularmente importantes de carécter

religioso®*®,
EL PRIMADO DE PEDRO

En el marco de la estructura jerarquica de la Iglesia primitiva el apdstol Pedro
ocup6 un puesto preponderante como “sefior” entre “con-sefiores” (1Pe 5), por ser el
primer hombre de la comunidad claramente preferido por el Sefior (Mt 16, 18; Jn 21, 15
ss.). Ese puesto lo reconoce Pablo, que también habia recibido su evangelio por
revelacion del Sefior, cuando “marché a Jerusalén para ver a Pedro, “no viendo en esta
ocasion a ningun otro apostol excepto a Santiago (Gal 1, 18; 2, 8). Del mismo modo que
el ministerio apostélico como tal, es decir, la dignidad de ser elegido por Jesus y

enviado a ser testigo de su pasion, muerte y resurreccion no es transferible, asi tampoco

246 Karl Baus, Op. cit., pp. 236-238.

247 Ignacio de Antioquia, Carta a los Esmirniotas, I, 2, en Padres Apostélicos, p. 489.

248 “Sabemos que entre nosotros muchos se han entregado a las cadenas, para rescatar a otros, muchos
se han vendido por esclavos y con el precio de su libertad han alimentado a otros”. 1 Clemente a los
Corintios, LV, 2, en: Padres Apostolicos, p. 227.
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lo fue la primacia de San Pedro sobre los deméas apostoles. En cambio la mision de
predicar la vida, muerte y resurreccion de Cristo si la transfirieron los propios apostoles
a sus discipulos y sucesores. Ministerio eclesiastico del que fueron investidos Pablo y
Bernabé (Hech 13, 1-3) y a su vez ellos transmitieron a otros. Lo que no estuvo del todo
claro para la comunidad primitiva fue que el ministerio de Pedro, encomendado
directamente por el Sefior como fundamental para la Iglesia, tuviera que limitarse al
tiempo de la vida de Pedro. Debido precisamente a esa coexistencia de primacia y
colegialidad entre los apdstoles se dieron tensiones en la direccion a la parte monéarquica
y colegial de la comunidad primitiva. Con lo cual el texto de la promesa “Y ahora te
digo: Tu eres Pedro (Piedra) y sobre esta piedra edificaré mi Iglesia; los poderes de la
muerte jamas la podran vencer. Yo te daré las llaves del Reino de los Cielos, lo que ates
en la tierra quedara atado en el cielo, y lo que desates en la tierra quedara desatado en el
cielo” (Mt 16, 18-19)**° no hizo sino cobrar mayor importancia. Su fuerza radicé
precisamente en el hecho de que las palabras no pudieron, ni en el tiempo en que Jesus
las pronuncio ni en el tiempo en que Mateo las fijé por escrito, ser entendidas de forma
natural y plena. Eran palabras proféticas, que crearon una realidad efectiva, pero cuyo
contenido no fue aclardndose sino paulatinamente en el curso de la historia de la Iglesia.
Palabras que como tal participan del caracter misterioso de toda profecia, que contienen
mucho méas de lo que eventualmente comprendieron sus inmediatos receptores.
También el primado cae dentro del vaticinio de comprension progresiva que el Sefior
habia prometido para toda la revelacion en general: “El espiritu de la verdad os guiara

hacia la verdad eterna” (Jn 16, 13).

En sintesis, el anuncio profético religioso no siempre fija su contenido de modo
explicito y univoco en todos sus detalles”™®. Cuando la Iglesia penetrd en nuevos
ambientes culturales y tuvo que expresarse a si misma y revestir su predicacion con un
ropaje linguistico nuevo, existio siempre la posibilidad y el peligro de que los
contenidos no cristianos encerrados en los nuevos conceptos quedaran adheridos a su
auténtica esencia, basada en la revelacion. Esto lo vemos, por ejemplo, en la traduccion

posterior de la palabra griega diakonia (servicio) al principio traducida por ministerium,

249 Sobre la exégesis de este pasaje: Angel Anton, La Iglesia de Cristo. El Israel de la Vieja y de la
Nueva Alianza, Biblioteca de Autores Cristianos, Serie Maior 15, Madrid 1977, pp. 400-412.
250 Joseph Lortz, Op. cit., pp. 79-80.
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y después por la palabra latina officium (oficio — cargo), debido a la influencia de una
corriente de pensamiento administrativo romano infiltrado cuando la Iglesia es ya una
realidad mas compleja geogréfica y culturalmente. Evidentemente la finalidad del
“oficio” o “cargo” sigui6 siendo el servicio, pero el concepto romano de “officium”
también hubo de amortiguar de diversas formas, los efectos de la “diakonia” cristiana.
Algo similar debio ocurrir con el papado. El primado de Pedro esta claramente basado
en la Escritura, pero que los conceptos posteriores de “vicario de Cristo en la tierra” y
“Primado” del obispo de Roma” sobre los demds obispos, con énfasis en lo
administrativo y representativo formalmente “fundado” en el Derecho romano son el
resultado de una evolucion historica que interpreto6 la figura de los sucesores de Pedro.
El todo caso, la frase de Mt 16, 18 “Sobre esta piedra edificaré mi Iglesia” no esta
diciendo que la piedra sea la Iglesia. La piedra es la base estatica de un acontecer
dindmico que se proyecta en el futuro, como es la accion salvifica de la Iglesia
encarnada en la historia. La “piedra” o mejor, lo “estatico”, si cabe el término, o lo
solido es el mensaje y la accién, primero de los apéstoles y de Pedro, y luego de sus
sucesores en circunstancias distintas. Sin desechar el fundamento ya colocado por el
mismo Jesus, la Iglesia se fue “edificando” sobre esa “roca”. En el proceso de
estructuracion del papado a lo largo de los siglos encontramos, evidentemente, muchas
cosas buenas o malas condicionadas por el momento histérico, que en definitiva no
entran en eso que llamamos la “roca”, y que por lo tanto podrian desaparecer. El abuso
de poder, el afan de dominio, lo encontramos a lo largo de la historia y con muchas
variantes y no pocos casos ha sido una “cruz” para la Iglesia®®'. Como dice San Pablo,
“llevamos este tesoro en vasos de barro” (2 Cor 4,7). No es una excusa, ni una objecion
legitima contra la institucion misma sino una severa advertencia a la revision y

conversion constante a la luz del Evangelio®?.
LA UNIDAD EN LA FE

Se busco salvaguardar la unidad de credo por medio de una regla de fe, que va

progresando desde formulas iniciales sencillas a proposiciones cada vez mas precisas.

251 No todos los papas fueron buenos, ni llevaron una conducta edificante, pero también los hubo
santos. Ver: E. R. Chamberlin, Los malos papas. Biblioteca de Historia, N° 44, Ediciones Orbis,
Barcelona 1985.

252 Joseph Lortz, op. cit., pp. 80-81].
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En los puntos esenciales la “regla de fe”” es en todas partes igual y los creyentes se la
aprenden como simbolo bautismal®©3. La unidad del culto esta asegurada por la liturgia
de la eucaristia, que si en forma externa y en algunos textos de oracion muestran
diferencias locales, en su fondo interno mantienen en todas partes el mismo nucleo
esencial de la liturgia cristiana, de suerte que el obispo Policarpo que vive en la Esmirna

asiatica puede celebrarla en medio de la comunidad romana®*.

La fe y el culto reciben nueva firmeza por el hecho de que se les mide
constantemente por el patron de la tradicion eclesiastica que no puede admitir novedad
alguna de origen humano, pues la fidelidad a esa tradicion es el supuesto de la
integridad de las verdades de fe y del culto. No resultaba facil el cumplimiento de esta
norma en un mudo de tantas culturas distintas al constatar la insistencia de los Padres
apostolicos en apelar a la tradicion, herencia de los Apdstoles que no era licito falsificar.
No siempre se logré ese cometido a juzgar por la cantidad de desviaciones y herejias
que resefia el historiador Eusebio de Cesarea®. En fecha temprana, al mismo tiempo
que el judeocristianismo de la Iglesia naciente de Jerusalén y de la era pos apostolica, se
desarrollaron otros grupos judios que aceptaron tanto en la doctrina como en el culto
elementos cristianos. Pero en contraste con el judeocristianismo ortodoxo transformaron
estos elementos y se metieron en dos cuestiones fundamentales relativas a Jesucristo y
la vigencia de la Ley de Moisés, que causaron conflictos de orden teolégico en la
comunidad primitiva, y en las Iglesias fundadas por el apdstol Pablo. Uno fue el
problema de los judaizantes, al querer imponer a los cristianos de las otras Iglesias
distintas a las de Palestina (gentiles) la observancia de la Ley mosaica, como necesaria
para la salvacién. A la muerte del apostol Santiago el Mayor esta fraccion quiso
imponer a un tal Thebutis contra Simdn, el sucesor legitimamente elegido de Santiago,

seglin el testimonio de Hegisipo, sefialado por Eusebio®*®

. Ahora bien, para la Iglesia
universal la cuestion cristologica ganaba por momentos importancia y se convertia en
criterio decisivo para la ortodoxia de judeocristianos particulares o de comunidades

enteras judeocristianas. La cristologia de Cetrino, quien ademas profesaba ideas

253 JesUs, Solano, SJ, Textos eucaristicos primitivos, tomo I, Biblioteca de Autores Cristianos, BAC 88,
Madrid 1978, p. XXXVIII.

254 Historia eclesiastica, V, 24, 17, tomo |, p. 336.

255 Historia Eclesiastica, V, 15, 16, 19, 20, op. cit., pp. 324-327.

256 Historia eclesiastica, 1V, 22, tomo |, pp. 243-243.
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gnosticas [a finales del siglo | en Asia Menor] prestaba a los ortodoxos cristianos de
Asia Menor motivos para combatirla. Afirmaba éste que Jesus habia sido hijo natural de
Maria y José, y se habia distinguido del resto de los hombres por su justicia, prudencia y
sabiduria, y sobre él habia descendido Cristo en forma de paloma, luego del bautismo; y
que desde aquel momento habia predicado al Padre desconocido y obrado maravillas y
que antes de morir, lo habia abandonado de nuevo Cristo y sélo Jesus habria padecido y

resucitado®’.

Ireneo de Lyon resefia un movimiento similar conocido con el nombre de ebionitas
[ebion significa “pobre” en hebreo] por el modo sencillos de vida de ese grupo de
judeocristianos. Consideraban a Jests un simple hombre y no un mesias. Dios habia
establecido desde el comienzo un principio bueno y un principio malo. A éste le entreg6
el dominio del mundo actual, y al otro el venidero. Cristo es el principio bueno, el
profeta mesianico prometido. Jesus de Nazaret fue consagrado por Dios como mesias y
dotado de fuerza divina el dia de su bautismo en el Jordan. No era el hijo preexistente de
Dios, sino el hijo natural de sus padres terrenos que por su ejemplar cumplimiento de su
ley fue elevado por Dios a mesias. La obra de JesUs se cumplira por la ensefianza de la
Palabra de Dios, no por una accion salvadora extraordinaria, ni tampoco por una muerte
redentora, que los ebionitas rechazan, pues al morir Jesus, se retir6 de él Cristo. A este

grupo se le atribuye el Evangelio de los ebionitas, texto apdcrifo del siglo 111%%.

Muy cercanos a los ebionitas se encuentran los elcasaitas, que habian alcanzado en
el siglo 111 alguna extension y se remontaban a un tal Elcasay de las primeras décadas
del siglo anterior en las fronteras entre Siria y Partia. La secta desarroll6 actividad
misionera y logré adeptos en Oriente hasta el Eufrates y el Tigris, y por la parte
occidental, particularmente en Palestina. La base de su predicacion era un libro sagrado
al que se le atribuia origen sobrenatural, donde desempefiaban papel importante dos
seres celestiales, uno femenino al que llamaban Espiritu Santo; y otro masculino, el Hijo
de Dios o Cristo, quien en repetidas encarnaciones vino al mundo. Practicaban un
bautismo de inmersion con ropas para el perddn de los pecados, y reiterados lavatorios

para librarse de enfermedades y faltas. Cumplian la Ley judia respecto a la observancia

257 Historia eclesiastica, 11, 28, 1-6, tomo I, pp. 165-170.
258 Johannes Quasten, Patrologia, tomo I, Biblioteca de Autores Cristianos, BAC 206, Madrid 1967, p.
121.
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del sébado, la obligatoriedad de la circuncision y la orientacion hacia Jerusalén durante
la oracion. Las doctrinas del libro de Elcasay eran secretas, solo para quienes fueran

dignos de ellas, lo cual apunta a elementos gnésticos®®.

Ambos movimientos religiosos no representaron un verdadero peligro a la
comunidad cristiana, como si ocurrio con el gnosticismo durante en los primeros
decenios del siglo Il. Fue éste un fendmeno de sincretismo religioso sobre la base del
dualismo oriental, que juntaba ideas del judaismo tardio con ciertos rasgos de la
revelacion cristiana aunque desfigurados. Avanzando desde Oriente como corriente
poderosa y con voluntad conquistadora se dirigia ahora contra el agonizante mundo
antiguo, luego de haber atacado al paganismo del mundo clasico y al propio
judaismo®®. Su fuerza de choque se fundaba en su pretensién, pareja a la del
cristianismo, de ofrecer a la gente religiosamente inquieta una inteligencia valida del
mundo y de si mismo, presentada en una literatura generalmente de alto nivel formal,
predicada por maestros y jefes de escuelas de nombres prestigiosos. La atraccion del
gnosticismo se apoyaba primeramente en una liturgia o ritual que no tenia reparo en
tomar sus formas de los cultos mistéricos o del cristianismo y cuyo fuerte simbolismo se
explotaba habilmente; paralelamente a una eficiente propaganda, que lo mismo
aprovechaba el canto religioso como la literatura en boga para organizar y unir a los
adeptos ganados. El gnosticismo, con fino olfato, percibié que su mas serio rival era la
naciente Iglesia cristiana y concibié el audaz proyecto de conquistarla desde dentro,
penetrando en sus comunidades hasta disolverla por la formacion de células gndsticas.
Si el cristianismo organizado en lIglesia se salvd, ello se debi6é a que sus dirigentes
vieron la amenaza y supieron llevar a cabo una auténtica guerra defensiva que reclamé

todas las fuerzas.

Constituia la base doctrinal gndstica la idea de un antagonismo radical entre el
mundo de la materia y el mundo espiritual; entre el bien y el mal; entre la luz y las
tinieblas. La materia es mala y el espiritu, bueno, segin el dualismo proveniente de

Persia, aunque Basilides, pionero del gnosticismo, quien hacia derivar su doctrina de

259 Karl Baus, pp. 247-248.
260 Philip Hughes, Sintesis de historia de la Iglesia, Editorial Herder, Barcelona 1976, p. 16.
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una supuesta ensefianza secreta del apdstol Matias, consideraba a los persas barbaros®".
El Dios supremo no sélo era puramente espiritual, sino que ademas no tenia ningun
contacto con la materia. La creacién del mundo era obra de un dios menor o demiurgo,
0 en algunas de las variantes gnosticas, de los &ngeles. Poseido del miedo y del terror,
de la maldad y de las fieras salvajes, el mundo no podia haber sido obra del Dios
supremo. Esa doctrina del antagonismo de materia y espiritu y de la maldad de todo lo
material tuvo muy diversas consecuencias en la ensefianza y en la moral gndstica, cuyos
adeptos caian sin remedio en los extremos. Vivian sin freno de ninguna clase, puesto
que la carne, siendo materia no merecia ser respetada; o eran presa de un ascetismo tan
severo al punto de considerar pecaminosos el matrimonio y la sexualidad. El
gnosticismo se jactaban de saber todo cuanto podia saberse, de ser el heredero universal
de todas las tradiciones religiones, de poseer todas las claves de los misterios, de
dominar todos los cultos, y por razén de su ciencia, de cdmo alcanzar la salvacion. Otro
rasgo caracteristico era el de no tomar el evangelio tal como fuera comunicado a los
demas fieles; sino buscarle significados profundos, mensajes secretos, especialmente
para los iniciados. Ese conocimiento (gnosis) misterioso no s6lo obraba la salvacion
sino que él mismo lo era, y ésta se verificaba de uno u otro modo en el &mbito de lo
animico. En efecto, la manifiesta aunque superficial cercania con el cristianismo estaba
en interesarse por ofrecer una solucion a los problemas que universalmente inquietaban
a la humanidad sobre el significado del mal, el castigo al pecado, las posibilidades de
salvacion, la inmortalidad del alma, etc. Los discipulos de la gnosis veian —con todo- en
el cristianismo mucho méas material sintetizable en el cuerpo de sus creencias; y
numerosos conversos procedentes de las diversas corrientes gnosticas intentaron utilizar
sus presupuestos filoséficos en orden a una explicacion racional de los misterios
cristianos. El resultado natural de esa tendencia, fue en efecto, la aparicion en el curso
del siglo II de un gnosticismo “cristiano” que pronto comenz6 a manifestarse en todas
partes y ganarse a la gente de la clase mas culta atraida por la promesa de una
explicacion racional de la fe. Su propaganda entre los cristianos pretendia apoyarse en la
misma revelacion de JesUs que se habia transmitido ocultamente. Argumentaban que

Jesus hablaba a las multitudes ocultamente y en parabolas que luego explicaba sélo a

261 E. R. Dodds, Paganos y cristianos en una época de angustia, Ediciones Cristiandad, Madrid 1975,
p. 34.

299 La fe cristiana.
Sus origenes historicos, sus debates y sus enemigos



I I H Montalban: Revista de Humanidades y Educacion | n°52
ISNN: 0252-9076 | 2018

sus discipulos; del mismo modo -decian- los discipulos habian transmitido esas
ensefianzas ocultas, que habian recibido en secreto, a sus mas allegados. Un secreto que
poseian pocos, a los que los gnosticos llamaban espirituales o pneumaticos, y que eran
los Unicos capaces de entender el mensaje y de alcanzar plenamente a Dios; los
cristianos corrientes, denominados s psiquicos, no se salvaban por el conocimiento, sino
por la fe y las buenas obras, y sélo podian aspirar a una salvacion incompleta; mientras
que una tercera raza de personas, los hylicos o materiales, eran incapaz de cualquier

salvacion®®?.

La Iglesia replicé haciendo hincapié en que es la propia naturaleza del cristiano lo
que es transmitido por el creyente tal como él lo ha recibido, y que la fe no es producto
de la inteligencia humana, sino algo que la autoridad de la Iglesia ha de proteger contra
cualquiera de esas “adaptaciones”. Los impugnadores del gnosticismo fueron los
propios obispos de las Iglesias donde aquel se manifestaba y la Unica arma contra el
sutil peligro fue la proclamacién de que el gnosticismo estaba en desacuerdo con lo que
ellos mismos habian recibido por la tradicion. Uno de esos obispos fue Ireneo de Lyon
(muerto hacia el 202). Su obra mas famosa, generalmente llamada Adversus Haereses
(Contra los herejes), tiene por titulo Exposicion y refutacion de la falsamente llamada
ciencia y en ella Ireneo desmonta las tesis de los principales autores gnosticos, Basilides
y su discipulo Valentin, quien dio su nombre a una importante secta en Roma. En el afio
140, otro gnostico de nombre Marcidn se asocio a la comunidad cristiana de Roma y al
ser excomulgado fund6 su propia iglesia con sus obispos, presbiteros y didconos, con

una liturgia semejante a la catolica, granjeandose nimeros adeptos.

Hasta hace algunas décadas del siglo XX una exposicion satisfactoria de las
doctrinas fundamentales del gnosticismo y de sus manifestaciones tropezaba con la
precariedad de las fuentes originales. Una gran parte de la literatura, que seguramente
en el siglo Il superaba el volumen a la catdlica fue destruida y lo que sobrevivio fue en
gran parte gracias principalmente a los extractos y citas en los libros de Ireneo de Lyon,
Tertuliano e Hipolito; y en menor escala a Clemente de Alejandria, Origenes y Epifanio
de Salamina®®®. Tal situacién quedd superada a partir de 1945-1946 a raiz de los

262 MOLINE, Enrique, Los Padres de la Iglesia, tomo I, Ediciones Palabra, Madrid 1982, pp. 149-150.
263 Johannes Quasten, Patrologia, tomo I, pp. 324-576; tomo I, pp. 431-433.
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hallazgos de la amplia biblioteca de una comunidad gnoéstica en la ciudad del Alto
Egipto Nag Hammadi, en las proximidades de un antiguo monasterio fundado por San
Pacomio. Dicha biblioteca guarda en trece manuscritos de papiro méas de cuarenta obras
especiales desconocidas hasta ahora en lengua copta; por lo general traducciones
directas del griego, fechadas hacia finales del siglo IV o comienzos del V, sobre
originales, muchos de ellos seguramente escritos en el siglo Il. EI género de los
evangelios apocrifos esta representado por el de Tomas, de Felipe y de los Egipcios, un
Evangelio de la verdad, los Hechos de Pedro y de Matias; y el género apocaliptico con
Apocalipsis de Pedro, Juan, Pablo y Santiago®**.

LOS PRIMEROS CONCILIOS ECUMENICOS

El papa san Gregorio Magno compar6 a los cuatro primeros concilios ecumenicos
por su autoridad, con los cuatro Evangelios, por haber formulado los dogmas
fundamentales del cristianismo: el dogma trinitario y el cristolégico, comunes a

catélicos, ortodoxo y protestantes.

Para situar los acontecimientos en su contexto, empecemos por decir que
Constantino el Grande dio la libertad a la Iglesia cuando ésta habia permeado casi la
totalidad de las capas sociales del Imperio; y el Edicto de Milan del 313, trajo en
consecuencia la estrecha unién entre lo politico y lo religioso, entre el Estado y la
Iglesia®®®. Unién politica Gnicamente, pues casi desde los inicios hubo conflictos
doctrinales y herejias en la comunidad cristiana, como hemos visto, nada menos que

sobre la persona del mismo fundador. Ahora la disension adquiria otro matiz pues la

264 Manglio Simonetti, La letteratura cristiana antica greca e latina, pp. 50-53; 83-84; Helmut Kdster,
Introduccién al Nuevo Testamento, Ediciones Sigueme, Salamanca 1988, pp. 729-739.

265 Sobre este punto conviene destacar la apreciacion que hace el historiador Philip Hughes: El Imperio,
lo mismo que el Emperador ahora eran cristianos, pero esta misma victoria trajo consigo una nueva
inquietud, un problema que habia de impedir constantemente durante siglos el progreso del
Evangelio, obligando a la Iglesia a concentrar sus energias en defensa de su misma existencia: las
relaciones del estado cat6lico con la iglesia catélica. En su forma primitiva, tal como se plante6 a los
cristianos del siglo 111 y 1V, se reducia al problema del lugar que habia de darse al personaje que era
el duefio omnipotente del mundo romano. Su voluntad, un simple capricho suyo, era ley para
millones de seres, y durante siglos, la mayoria de sus subditos lo consideraban un semidids. ;Acaso
ahora se contentaria como cristiano , con ocupar un puesto como cualquier fiel y dejar que se
ensefiasen el catecismo, recibir los sacramentos, cultivar una vida espiritual, hace libremente sus
limosnas y asegurar a la Iglesia en sus propiedades y en su derecho de gozar de proteccién? ¢Podia
alguien humanamente, esperar que el omnipotente emperador se aviniese a ser un simple individuo
en la vida de este imperio espiritual radicado dentro de su propio imperio? ;Se podia esperar que se
conformase con no ser mas que eso? Ver: Philip Hughes Sintesis de Historia de la Iglesia, p.40.
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Iglesia lo veneraba como a su “Sefior” colocandolo al lado de Dios y conferia el
bautismo, conforme al encargo de Jesus, en nombre del Padre, del Hijo y del Espiritu
Santo. ¢(Como se podria conciliar la fe en el Sefior y la formula del bautismo, segun la
cual Padre, Hijo y Espiritu Santo eran Dios, con el pensamiento estrictamente
monoteista que el cristianismo habia heredado del judaismo?

Cuando a fines del siglo 1l la reflexion teologica empezd a desarrollarse
vigorosamente, dirigid toda su atencion al misterio de Cristo y su relacion con las otras
personas divinas. Para los griegos, la idea del Logos y del Demiurgo -formador o
arquitecto del universo- el mas alto en toda una escala de los seres intermedios entre
Dios y el hombre, parecia indicar una via “aceptable” a la comprension humana para
salirse del aparente dilema. En esa linea varios tedlogos del tercer siglo, si ya no
explicaban, como un tal Sabelio y los modalistas, que Padre, Hijo y Espiritu Santo,
constituian modos de manifestacion de un so6lo Dios, por lo menos daban una ensefianza
subordinacionista, es decir, colocaban la persona del Hijo por debajo de la persona del
Padre. Arrio, un sacerdote alejandrino, tomo esta concepcion de su maestro Luciano de
Antioquia y la acentu6: de modo que el Logos, es una “criatura del Padre” y por tanto
carece del atributo de la eternidad pues hubo un tiempo en que no existio. Pero Arrio no
era el Unico que pensaba de ese modo. Alrededor de su personalidad religiosa de gran
atractivo y fuerza de conviccion, excelente escritor y lider carismatico, tenia una
comunidad de aguerridos seguidores. Su obispo Alejandro, en un Sinodo del afio 318 lo
excomulgo de la Iglesia al ver que sus adeptos eran bastante numerosos. Ni la tentativa
de mediacion emprendida por un hombre de confianza de Constantino, el obispo Osio
de Cordoba, surtio el efecto de apaciguar los animos caldeados de ambos bandos.
Entonces el Emperador, “mads interesado en evitar tumultos que en proteger la pureza de
la fe?®® convocé en Nicea de Bitinia (Turquia) el primer concilio ecuménico a todos los
obispos de la Iglesia, decretando que como ‘“altos funcionarios” del Imperio podian
utilizar el correo imperial para viajar. EI namero de participantes, segun la tradicion,
tiene un significado simbolico con los 318 “siervos de Abraham™?®’. En realidad, -

escribe Jedin- es dificil que rebasaran mucho los 220, cuyos nombres conocemos?®. El

266 Ibid., p. 42.
267 Gen 14,14,
268 Hubert Jedin, Breve historia de los concilios, Editorial Herder, Barcelona 1963, p. 21.
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concilio actuo desde el 20 de mayo hasta el 25 de julio del 325. EI Emperador asistio en
persona y hasta dirigio una alocucion en latin a los obispos sin inmiscuirse en los
asuntos teologicos, exhortandoles a la paz. Muchos de los presentes exhibian las sefiales
de las persecuciones. Arrio defendié sus doctrinas personalmente, y entre quienes le
apoyaban estaba el obispo Eusebio de Nicomedia, de influencias en la corte. Del lado
ortodoxo destacaba el diacono Atanacio, el obispo Marcelo de Ancyra y Eustacio de
Antioquia. Después de largas deliberaciones no exentas de acalorados debates, se
impuso la ortodoxia. Partiendo del simbolo bautismal de la Iglesia de Cesarea,
presentado por su obispo Eusebio, elaboraron el simbolo de Nicea, que con expresiones
nada ambiguas excluia toda subordinacion del Logos al Padre: es “de la sustancia del
Padre”, “Dios de Dios, luz de luz, Dios Verdadero de Dios Verdadero, engendrado, no
creado, consustancial (omousios) al Padre”., como actualmente recitamos en el Credo.
Luego, en un anejo se condenaron todas las tesis de Arrio. S6lo dos obispos, como se
negaron a suscribir el simbolo, fueron excluidos igual que Arrio de la comunién de la
Iglesia y desterrados. Constantino finalmente proclamo el simbolo ley del imperio. Las
ponencias sobre los otros temas como la fecha de la celebracion de la Pascua; el fin de
las persecuciones, el culto y la liturgia, la disciplina eclesiastica, etc., prolongaron por

un mes adicional la reunion de los obispos.

Pocos afios después del concilio, el partido medio de los simpatizantes de Arrio,
que habia sido derrotado en Nicea, con Eusebio de Nicomedia a la cabeza, logro ejercer
influjo en Constantino, al que utilizd para una guerra sin cuartel contra el obispo
Atanacio, elevado ya a la sede episcopal de Alejandria. Este fue desterrado en 335 a
Tréveris. La muerte impidi6 a Arrio volver a ser recibido en la comuniédn de la Iglesia,
pero sus adeptos, a la muerte del Emperador, volvieron sobre sus fueros y convencieron
al arrianofilo sucesor Constancio de convocar un nuevo concilio de estado, que tuvo sus
sesiones en Rimini para Occidente y en Seleucia para Oriente, en el afio 359, pero
tampoco logré la reconciliacion de arrianos y antiarrianos. Los nuevos emperadores,
Juliano el Apostata y Valente, no hicieron nada al respecto. La politica pacifica del
siguiente, Graciano (374-383) animado por sentimientos catolicos, y del papa Damaso |
(366-384) se impuso incluso en Oriente, donde hallo el terreno preparado por los tres
grandes obispos capadocios, Basilio, Gregorio de Niza y Gregorio Nacianzeno, que
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habian despejado los equivocos que se oponian a la correcta interpretacion de la formula
nicena mediante este lema. “Una esencia, tres hipdstasis”. El siguiente emperador,
Teodosio | concibid el plan de poner término a la tension todavia existente y sellar
definitivamente la paz mediante un nuevo concilio de estado, que a la vez redondearia el
simbolo trinitario incorporandole la divinidad del Espiritu Santo. Pues los arrianos y
semiarrianos, consecuentes con su punto de vista, habian hecho del Espiritu Santo una
criatura del Hijo. Ya por los afios de 362-363 se les habia opuesto Atanasio en dos
sinodos de Alejandria; y varios sinodos romanos también habian condenado a los

llamados “pneumatémacos”, (enemigos del Espiritu Santo).

En efecto, el segundo concilio ecuménico se llevd a cabo en Constantinopla,
convocado por el emperador Teodosio | e inaugurado en mayo del 381. Reunié s6lo 150
obispos de Oriente, por lo cual no alcanzé el numero de participantes del anterior. El
papa Damaso no asistié ni envid a ningun representante. No sabemos casi de sus
deliberaciones. La presidencia estuvo a cargo de Milesio de Antioquia, patrocinado por
Teodosio. Se hallaban presentes San Gregorio Nacianceno, cuya elevacion a la sede de
Constantinopla en lugar de Macedonio, fue confirmada por el Concilio, y san Cirilo de
Jerusalén®®. En vano se trato de convencer a Macedonio y sus seguidores
(pneumatoémacos). Gregorio, en aras de la paz, renuncid a la sede episcopal y pronuncié
su célebre discurso de despedida. Los obispos reafirmaron la profesion de fe de Nicea,
con un breve aditamento que corroboraba la divinidad del Espiritu Santo: “Senor y
vivificador, que procede del Padre, que con el Padre y el Hijo recibe una misma

55270

adoracion y gloria, y que habldo por los profetas igualmente condenaron

sumariamente las diversas tendencias de arrianos, semiarrianos o pneumatémacos.

269 Cuyas Catequesis mistagogicas pasaron a ser una joya de la literatura antigua cristiana.

270 Una vez que el concilio de Constantinopla de 381 obtuvo la aceptacion como ecuménico, vino a ser
esta profesion de fe la profesion clasica de la iglesia griega. Incluso llego a imponerse en la Iglesia
de Occidente. En el siglo IV se afiadio “y del Hijo” (Filioque). En tiempos de Carlomagno ya se
recitaba el Credo en la misa con este afiadido. La introduccion en Roma del “Filioque” data del
tiempo de Bonifacio VIII. Los griegos entendian la féormula “que procede del Padre” como una
procesion “del Padre por el Hijo”, mientras los occidentales entendian “del Padre y del Hijo”. El
aditamento “Filioque” que no consta que haya aparecido por primera vez en Espafia (Concilio de
Toledo en el 589) motivé la discordia entre la Iglesia occidental y oriental, dado que los griegos no
lo miraban como glosa explicativa, sino como falsificacién del texto consagrado. Ver:Justo
Collantes, La fe de la Iglesia Catdlica. Historia Salutis. Serie de monografias de Teologia
dogmatica. BAC 446, Madrid 1984, p. 206.
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Después que el magisterio logrd precisar la fe trinitaria en esos dos primeros
concilios ecuménicos, el pensamiento teoldgico se orientd hacia el misterio de la
persona de Jesucristo. Ello desemboco en otro conflicto, no solo por las rivalidades de
politica eclesiéstica, sino por las tensiones entre dos escuelas teoldgicas frente a la
pregunta ¢como puede Jesucristo ser a la vez Dios y hombre? La escuela catequética de
Alejandria veneraba como sus cabezas a Clemente y Origenes®’* y utilizaba el método
alegorico de tendencia platénica para la explicacion de la Sagrada Escritura. A ella
habian pertenecido figuras de gran prestigio como Atanasio, Basilio, Gregorio de Niza y
Gregorio Nacianceno; y su mayor tedlogo a principios del siglo V era Cirilo de

Alejandria®’

, patriarca de la ciudad desde el afio 412. En su empefio de presentar la
unién de la divinidad y la humanidad de Jesucristo como la méas intima posible hablaba
Cirilo de “una naturaleza del Verbo encarnado”, y utilizaba para explicar esa union, una
imagen sumamente dificil de retener: la naturaleza divina penetra en la humana como el
fuego a una brasa encendida o a un trozo de lefia que arde. No se daba cuenta el tedlogo
que tal forma de hablar podria acabar por esfumar la naturaleza humana de Cristo y dar
lugar a una concepcion de la union como “confusion” de las dos naturalezas. En cambio
la escuela de Antioquia, por cuyo fundador se suele tener a Luciano de Antioquia (o de
Samosata) se distinguia por la sobria exégesis historico-gramatical de la Sagrada
Escritura. De pensar mas bien aristotélico, estaba influida por un cierto soplo de
racionalismo. Diodoro de Tarso, un concienzudo exégeta, tomd tan en serio el ser
humano de Cristo, que corri6 peligro de relajar su union substancial con la divinidad y
reducirla a una unién puramente moral. Esta tendencia apenas aflora en Juan
Crisostomo, y algo mas en Teodoro de Mopsuestia y fuertemente acentuada en su
discipulo Nestorio, quien a la muerte de su maestro fue nombrado obispo de
Constantinopla. La diferencia entre ambas concepciones queda de relieve en la imagen
que utilizaban los antioquenos para representar la union de las dos naturalezas divina y
humana en Cristo: el Logos habita en Jests como en un templo. La tension que emanaba
de ambas tendencias qued6 reforzada por la rivalidad de ambas sedes episcopales:

Cirilo, patriarca de Alejandria y Nestorio, patriarca de Constantinopla, la ciudad

271 Breve historia de los concilios, p. 29.
272 Testi teologici e spirituluali in lingua greca dal IV al VII secolo, Volume II. A cura di Manglio
Simonetti. Mondadori, Roma 1986, pp. 353-361.
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residencia imperial en el Bosforo, circunstancia que dejaba relegada a la prestigiosa

Alejandria, sede de la ciencia y baluarte de la ortodoxia.

Fiel a su teologia antioquena, Nestorio, hombre de arrolladora elocuencia, polemizo
en sus sermones contra la calificacion de la engendradora Madre de Cristo como
Theotokos, (engendradora de Dios). Segun Nestorio sélo cabria llamarla Cristétokos,
(engendradora de Cristo), ya que habia dado a luz al hombre Cristo, en quien Dios habia
habitado como en un templo®”®. En todo caso Maria seria madre de Cristo en quien Dios
habitd, o portadora de Dios que estaba en el hombre JesUs. Estas ideas los expuso
Nestorio en una carta Cirilo?”*. En realidad, segiin Nestorio, en Jesucristo hay dos
personas: una en cuanto verdadero Dios y otra en cuanto verdadero hombre. Por su
parte, el pueblo fiel no se resignaba a renunciar al titulo honorifico de “Madre de Dios”,
que le era familiar. En una carta pascual dirigida por Cirilo a los obispos de Egipto en el
afio 429 y en una circular a sus fieles méas adictos, los monjes, reprob6 la doctrina de
Nestorio y solicitd de papa Celestino I (422-432) una decision. En un sinodo reunido en
Roma el papa tom¢ partido por la tesis de Cirilo. Este intimé entonces a Nestorio que se
retractara y le envié una lista de doce errores que debia abjurar?”. El patriarca Juan de
Antioquia se puso decididamente de parte de Nestorio, pero exhortandole, a la vez, a la
paz, pues también el término the6tokos podia tomarse en buen sentido. Nestorio
mantuvo su posicion. El emperador Teodosio 1l (408-450) convoco entonces el concilio
en Efeso, en junio del 431 para resolver el problema. En la primera sesién se leyé la
carta de Cirilo a Nestorio y fue aprobada. Se convino en suscribir una formula redactada
por Teodoreto de Ciro que hablaba de la “union de las dos naturalezas de Cristo”. Se

depuso a Nestorio, y se proclamo la maternidad divina de Maria.

Sin embargo, la decision trajo una paz momentanea, pues entro en escena un monje
de nombre Eutiques de considerable influencia en la corte, superior de un monasterio de

Constantinopla. Entre sus opiniones teoldgicas predicaba la unicidad de la naturaleza en

273 Segun la doctrina de Nestorio en Cristo habia aun “présopon” humano: la humanidad completa. Y
este sujeto, personaje, individuo, seria el Ultimo responsable de las acciones humanas, Otro
“prosopon” divino, sujeto ultimo de las acciones divinas; y finalmente un tercer “présopon” o
personaje, Cristo, resultante de la union accidental de las dos naturalezas-persosas. Ver: Justo
Collantes, op. cit. p. 208.

274 Testi teologici e spirituali in lingua greca dal IV secolo al VII secolo, p. 363-375.

275 Ibid., pp. 376-381.
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Cristo, s6lo en posesion de la divina (monofisismo), ganandose el calificativo de hereje
por su propio obispo Flaviano de Constantinopla. Una vez mas jugd papel importante
las rivalidades entre las dos sedes, Alejandria y Constantinopla. EI monje recibio
inmediatamente apoyo del obispo de Alejandria, Dioscoro, sucesor de Cirilo; mientras
que Flaviano era antioqueno. Conociendo el poder del monje Eutiques en la corte, la
influencia de Dioscoro y los triunfos alejandrinos en el concilio anterior, a Flaviano,
aunque le restaban deseos de convertirse en juez del monje, sin embargo tuvo que
condenarlo. Eutiques apelé a Roma y a la sede de Alejandria. Dioscoro condend
entonces la sentencia dictada por Flaviano y pidié al emperador un concilio ecuménico
para juzgar la controversia. EI papa Leon | acepto la celebracion del concilio, nombré
dos delegados y les confié una resolucion dogmatica. EI emperador, de tendencia
monofisita (partidario de Eutiques), lo convocd en Efeso en el 449, bajo la presidencia
del patriarca Dioscoro. Este ejercio el encargo con amenazas, privacion del derecho de
voto y presiones morales contra el bando hostil a Eutiques; los delegados del papa
fueron rechazados como presidentes y si siquiera se les permitio leer la epistola
dogmatica; todo ello con gran despliegue de fuerza con el apoyo manifiesto del mismo
emperador. Eutiques fue restituido en el cargo y se depusieron a Falviano y a Teodoreto,
otro de los obispos adversarios. Las doce proposiciones teoldgicas de Cirio a Nestorio,
después de adaptarlas al monofisismo, fueron suscritas oficialmente como definicién
dogmatica. Flaviano muri6 en la carcel, a causa de los malos tratos; los delegados
papales protestaron, pero no les quedd otra alternativa que huir para no correr la misma
suerte del obispo. Leon | calificé el concilio como el sinodo de los ladrones.

La herejia triunfé en Oriente gracias al apoyo del emperador, y una vez mas
Alejandria habia superado a Antioquia. EI papa se negd a reconocer al nuevo obispo de
Constantinopla, sucesor de Flaviano, hasta tanto no fuera aceptada la definicion
dogmatica romana. Teoldosio Il, el emperador proclamé el derecho de Oriente a
arreglar sus propios asuntos. Al poco tiempo, a consecuencia de un accidente ecuestre
perdi6 la vida; y la situacion para la ortodoxia cambié con el nuevo emperador
Marciano y su esposa Pulqueria, hermana de Teodosio. Los obispos desterrados

regresaron a sus sedes y el nuevo ambiente permitio la convocatoria de otro concilio.
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El concilio de Calcedonia sobrepasd en numero de participantes de los concilios
precedentes y la mayor parte de los subsiguientes hasta el Vaticano | en el siglo XIX. Se
habla de unos 600 participantes. Occidente, por lo que se refiere al nimero, tenia escasa
representacion: cinco legados pontificios (tres obispos y dos presbiteros), que conforme
a la exigencia formulada por el papa, tuvieron la presidencia, y dos africanos que habian
huido de los vandalos. La primera sesién tuvo lugar el 8 de octubre 2’°de 451, en la
iglesia de santa Eufemia. En la segunda se leyo la profesion de fe de Nicea y la carta
dogmética de San Le6n Magno sobre las dos naturalezas de Cristo®””. Todavia quedaba
por despejar algunos escrupulos contra la formulacion de la doctrina de las dos
naturalezas, que habian surgido entre los obispos de Palestina e lliria. Los
representantes el papa se oponian a la redaccion de una nueva formula; sin embargo, en
la quinta sesion del 22 de octubre, en presencia de la pareja imperial, fue aprobada y
suscrita por todos los obispos una férmula de fe preparada por 25 obispos y en intima
conexion con la carta dogmatica del papa: “Todos nosotros profesamos a uno e idéntico
Hijo, nuestro Sefior Jesucristo, completo en cuanto a su divinidad, y completo en cuanto
a humanidad (...) en dos naturalezas, inconfusas e intransmutables [contra los
monofisitas], inseparadas e indivisas [contra los nestorianos], aunadas ambas en una

e e 92T
persona y en una hipostasis.” 8,

Calcedonia sigui0 la via media entre las falsas ideas cristoldgicas de los nestorianos
y de los monofisitas. Era al mismo tiempo una sintesis entre Oriente y Occidente, entre
el Pontificado y el Imperio, y era el resultado de una lucha tenaz de fuerzas de colisién:
politica estatal del emperador, rivalidades de patriarcas, intereses nacionales
particulares, y entusiasmo monacal. Con todo, el modo de pensar monofisita habia
echado raices profundas en Egipto y en los paises colindantes, para que pudiere arraigar
la fe de Calcedonia. Muchos obispos se declararon después disconformes con
Calcedonia porque seguian temiendo que la condena del monofisismo pudiera
desembocar en el nestorianismo. Mas grave aun era la poca conciencia de la unidad de

la Iglesia en la mente de muchos obispos; se habian habituado demasiado, desde los

276 La tradicion teoldgica occidental intervenia por primera vez de manera protagonica en la
controversia cristolégica. La carta del papa se convirti6 en breve tiempo, en la expresién oficial de la
cristologia difundida después del concilio. El texto en: Testi teologici e spirituali... pp. 420-444.

277 El Tomus ad Flavianum.

278 1bid., pp. 445.
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tiempos de Constantino, a ver en el emperador al jefe efectivo de la Iglesia. Para ellos
ser fiel a la Iglesia®”®y serlo al emperador era la misma cosa y cuando empez6 a
desvanecerse la idea de la unidad del Imperio, se aflojé también el sentimiento de la
unidad eclesiéstica. No es que fuera un nacionalismo en el sentido moderno; nadie
pensaba, en Siria 0 Egipto en erigir estados nacionales. Pero no se sentian dispuestos a
obedecer en todo, y hasta en sus convecciones religiosas a los dictados del gobierno de

Constantinopla®®°.

2. DESARROLLO HISTORICO DE LAS IGLESIAS CRISTIANAS
LA IGLESIA ORTODOXA ORIENTAL

Con la division de Imperio romano en tiempos de Constantino, la Iglesia quedd
igualmente separada. Una de lengua latina en Occidente cuya capital era Roma y otra en
Oriente, de habla griega centralizada en Constantinopla. En los primeros tiempos no
hubo mayores inconvenientes y el obispo de Roma, gobernaba igualmente aquella
porcion de la cristiandad oriental con arreglo al llamado Primado de Pedro. Pero las
disputas y recriminaciones teologica, las diferencias liturgicas rituales y de idiomas
Ilegaron a romper aquella precaria unidad en el afio 1054, excomulgandose mutuamente
y adjudicandose cada una la legitimidad y herencia de la sucesion apostdlica de la
comunidad primitiva. A raiz de la separacion de Roma esa parte del cristianismo, se fue
fragmentando en Iglesias autonomas conservando la unidad doctrinal y el culto pero no
la jurisdiccion politica centralizada. La razon ultima de esa subdivision en iglesias
independientes obedecia al concepto episcopal — patriarcal nacido en Oriente acerca de
una estructura juridica acoplada a la realidad politica e historica de Bizancio de Iglesia
estatal bajo la autoridad del emperador, que fue extendiéndose hacia los pueblos de raza

eslava con sus propias particularidades.

Esta separacion no afectd la esencia comdn del dogma cristiano de la trinidad, la
divinidad de Cristo, los siete sacramentos, el papel de la Escritura y de la Tradicién, la

sucesion apostolica en el episcopado y el sacerdocio; ni la herencia teoldgica de los

279 HERTLING, Ludwig: Historia de la Iglesia, p. 131.
280 Ibid., p. 132.
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Padres de la Iglesia. Fundamentalmente afectd la autoridad del romano pontifice, es
decir, del papa, que en lo sucesivo no sera aceptada por la Iglesia “ortodoxa” como se
empezd autodenominar para diferenciarse de la “catolica”. Al amparo de los recelos y
antipatias mutuos surgieron diferencias, ademéas de la interpretacion del primado de
Pedro, sobre la procesion del Espiritu Santo, el ayuno de cuaresma, y el celibato
sacerdotal. Actualmente siguen separadas, pero sin llegar a grandes conflictos, y
afortunadamente gracias al ecumenismo las relaciones son cordiales, pues las

diferencias son de orden cultural mas que teoldgico.
LOS PROTESTANTES

Hoy la palabra “protestante” es un concepto colectivo para designar al movimiento
encabezado por Martin Lutero en el siglo XVI asi como al conjunto de comunidades
confesionales surgidas a partir de alli con el nombre de luteranos, calvinistas y
anglicanos, ademas de las congregaciones y sectas derivadas de aquellas tres primeras
iglesias. EI movimiento protestante no surgi6 de la noche a la mafiana ni fue resultado
de una sola persona. Tuvo sus predecesores en Pedro Valdo (1140-1217), Juan Wyclif
(1320-1384), Juan Hus (1370-1415) y otros que reclamaban un retorno la simplicidad
primitiva de los cristianos. Valdo, un mercader de Lyon hizo traducir la Biblia a la
lengua vulgar y salieron él y sus discipulos de dos en dos a predicar el mensaje de
salvacion. Insistian en el sacerdocio comun de los bautizados y negaban la validez de
los sacramentos administrados por sacerdotes indignos. Termino sus dias, exiliado en
Bohemia. Dos siglos después, Wycliff, quien era profesor en Oxford, hizo traducir la
Biblia al inglés y la puso en manos de predicadores laicos ambulantes por todo el pais.
Escribié duramente contra el papa y la jerarquia eclesiastica, rechazé la misa, la
transustanciacion, el culto a los santos y las indulgencias. Después de su muerte la
Iglesia lo condend como hereje, hizo desenterrar sus restos y los quemd. Menos suerte
tuvo Hus, natural de Bohemia, quien por doctrinas semejantes fue condenado por el
Concilio de Constanza y llevado a la hoguera. Un siglo mas tarde, del fuego de las ideas
de estos hombres quedaban rescoldos que fueron tomando fuerza en el monje agustino
aleman Martin Lutero (1455-1537) y en el sacerdote y te6logo Ulrich Zuinglio (1484-
1541) de Ginebra. Erasmo de Rotterdam (1466-1536) nunca se plegé al movimiento

pero en sus escritos les abrié camino y con su edicion del Nueva Testamento en griego

310 La fe cristiana.
Sus origenes historicos, sus debates y sus enemigos



I I H Montalban: Revista de Humanidades y Educacion | n°52
ISNN: 0252-9076 | 2018

les proporcion6 un arma bastante efectiva. El sacerdote y humanista holandés tuvo
muchos seguidores en Espafia, entre quienes sobresalieron los hermanos Pedro y
Alfonso de Valdés.

El francés Juan Calvino (1509-1564) perteneciente a la segunda generacion de
reformadores, se convirtio a las ideas protestantes mientras estudiaba teologia en Paris.
Refugiado en Ginebra, con el tiempo dirigié los destinos de la ciudad durante veinte
afios con mano férrea, convirtiéndola en un bastion de la Reforma y en el refugio de
miles de perseguidos y desterrados de toda Europa. En Inglaterra, la Reforma sigui6 un
camino intermedio entre Ginebra y Roma. Desde los tiempos de Wycliff muchos
ingleses se sentian molestos por las exigencias de la Curia romana y reclamaban
mayores libertades respecto al poder papal. Enrique VIII (1491-1547) aprovechd ese
sentimiento nacional para cortar los lazos con Roma y proclamarse jefe de la Iglesia con
la excusa de no haber obtenido del papa la anulacién de su matrimonio con Catalina de
Aragon para casarse con su nuevo amor, la joven Ana Bolena. El paso del monarca
inglés no se inspiré en motivos religiosos ni tuvo que ver con una auténtica reforma,
como se planted en el continente, cuyo éxito en gran media vino por haber prendido en
grandes masas de gente humilde. En Inglaterra la reforma fue impuesta desde arriba
sobre un pueblo renuente. El rey, hombre despético y testarudo, se opuso al papa con
una serie de leyes para romper la relacion normal de la Iglesia de Roma con Inglaterra
colocando a la corona inglesa como unica fuente de jurisdiccion en asuntos
eclesiasticos. Logré consolidar el cisma a través de un astuto golpe: bajo el pretexto de
encontrar inmoralidad e ilegalidad se apropié del patrimonio de las érdenes religiosas y
los distribuyd entre sus partidarios quienes en adelante tuvieron mayor interés en
impedir cualquier reconciliacion con Roma. Que el cisma se haya producido al mismo
tiempo que Lutero dirigia en Alemania su revuelta contra la Iglesia, es un hecho que a
menudo da la impresion erronea de que en ese momento Inglaterra se habia hecho
luterana. Enrique VIII, tedlogo bastante capaz, se habia opuesto a la naciente herejia,
por su libro contra Lutero, y merecido del pontifice romano el titulo de “Defensor de la
fe”. Busco una solucion nacional que conservara mejor lo pasado y sin renunciar a sus
planes mantuvo los siete sacramentos, el celibato sacerdotal y la confesion auricular.

Los esfuerzos de Eduardo VI, rey sucesor, nifio enfermizo en manos de consejeros sin
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escrupulos de los que mas se habian beneficiado con el despojos de la Iglesia, favorecio
la influencia del protestantismo extranjero. En 1552 se impuso a la Iglesia un segundo
Libro de Oracion Comun mas proclive al calvinismo y luteranismo; se prohibieron
ceremonias tradicionales, se confiscaron y destruyeron obras de arte. Nada de ese
movimiento anticatolico fue obra ni de la Iglesia ni de la mayoria del pueblo de
Inglaterra sino exclusivamente del Estado. El interés por el protestantismo se desperto
con el intento de regresar al papado durante reinado de Maria Estuardo y el peligro de la
hegemonia espafiola, dado los lazos afectivos entre ella y el rey ibérico. La politica
sistematica de separacion volvid con el reinado de Isabel I, estableciéndose las bases del
“catolicismo protestante anglicano” con una doctrina moderadamente calvinista
expresada en los treinta y nueve articulos de fe; una liturgia sin misa centrada en el
Libro de Oracion Comun y el episcopado histérico se considerd basado en la sucesion
apostdlica. La Biblia fue el centro del culto y los ministros pudieron contraer

matrimonio.

Asi, a grandes rasgos, surgieron en el siglo XVI las tres formas “clasicas” del
protestantismo, como expresamos al inicio: el luteranismo, el calvinismo y el
anglicanismo. En todas prevalecié la creencia medieval vigente desde los tiempos del
emperador Constantino, relativa a la unidad nacional fundada en la religién del principe
gobernante, sin la posibilidad de quedarse para los disidentes, lo cual sera la causa de
las guerras de religion entre cat6licos y protestantes, y aun entre las varias confesiones
protestantes en toda Europa®®. En el plano de la teologia existen varios principios

basicos comunes, que plantearemos someramente a continuacion.
SoLo CRISTO

Ese es la primera nota distintiva de las Iglesias protestantes: la supremacia de
Jesucristo en la vida del creyente y de la Iglesia. Nuestro conocimiento del Dios
trinitario del perdon, de misericordia y de amor depende completamente de Jesucristo.
El centro de la religiosidad protestante es Cristo. El cristiano lo llega a conocer en los
evangelios y en los escritos apostélicos, los cuales ofrecen el beneficio inapreciable de

ponernos en contacto con el Jesus de la historia. Jests no es una mera figura historica.

281 FOSTER STOCKWELL, B., Qué es el protestantismo. Coleccidon Esquemas, Editorial Columba,
Buenos Aires 1957, pp. 20-21.
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En él Dios mismo se ha revelado y la accion actual de Dios en nosotros no es otra que la

accion del Cristo viviente. Hasta aqui cualquier catolico podria suscribirlo todo.

Aqui empieza la diferencia. Para los protestantes la Iglesia ya no tiene autoridad
sagrada, ni la infalibilidad para poder ser una. Existe una distincion entre la Iglesia
visible (institucion histdrica y geograficamente situada) y la Iglesia invisible (Cuerpo de
Dios que esta oculto en Dios), de ahi el caracter relativo de todas las Iglesias existentes.
Del mismo modo, ninguna criatura puede ser objeto de oraciones o de culto; ni Maria
(que tuvo segun la exegesis luterana otros hijos después de Jesus) ni los santos. En
suma, la ausencia de mediador posible entre Dios y el ser humano desacraliza el
ministerio eclesiastico, salvo en el anglicanismo donde el tema es méas complejo, de tal
manera que entre el pastor y los deméas bautizados s6lo existe una diferencia de funcion
y no de caracter sagrado como ocurre entre los catdlicos con el sacerdocio ministerial
que constituye un sacramento. El pastor, nombrado por la Iglesia local y no por una
instancia jerarquica, posee el ministerio de predicar la Palabra y de administrar los
sacramentos (el bautismo es el sacramento comun en el protestantismo) que no es un
monopolio, y que otro bautizado formado e este respecto, puede ejercer igualmente. El
ministerio pastoral no esta reservado exclusivamente a los célibes y hoy dia en muchas
Iglesias, las mujeres pueden ejercer también esa funcion de culto. El papel del pastor en
la liturgia no es el mismo que el del sacerdote catolico en la Eucaristia, pues el sentido
que para las iglesias reformadas tiene la misa es distinto; se trata de una conmemoracion
donde no se opera la transformacién del pan y del vino en el cuerpo y la sangre de
Cristo. Se niega la doctrina catdlica de la transustanciacion aunque se confiesa la
presencia substancial del cuerpo y la sangre de Jesucristo con o bajo el pan y el vino
durante la celebracién de la eucaristia. Sélo acttia Dios, sin ningun concurso humano.
De ahi la gran prudencia en la utilizacion de las formulas de absolucion de los pecados y
de las bendiciones. El celebrante invita a los fieles a recibir un perdon y una bendicion
de la que solo Dios es el agente. La ausencia de un sacerdote-mediador marca también
la direccion eclesiastica, que se ejerce de un modo mas colegiado que jerarquico. Esto
es algo claro en las Iglesias sin episcopado, donde el sinodo, compuesto por pastores y

laicos, decide las orientaciones a seguir y se pronuncia sobre las cuestiones doctrinales.
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Pero la situacién no es esencialmente diferente en las Iglesias que aceptan una forma de

episcopado: la autoridad de un obispo protestante es funcional, se ejerce entre iguales®.

A la Iglesia como sociedad visible y comunidad en la fe unida - tradicion que viene
desde el cristianismo primitivo - Calvino le dio mas importancia que Lutero; e insistio
también mucho més que Lutero en el comportamiento moral de los fieles. Todo ello
cuadra con el sentido practico y activo, fuertemente preocupado por la organizacion de
la comunidad que caracterizo a Calvino, y esto se demuestra en su proceder contra los
herejes a los que persiguidé de modo implacable, como al médico espafiol Miguel Servet
guemado en 1553 en Ginebra; y en sus esfuerzos por mantener la unidad y la disciplina
de la comunidad. En lugar de “;Como puedo hallar un Dios misericordioso?” la
pregunta fundamental de Calvino fue “;Como se llega a la soberania de Dios sobre la
humanidad?”. Pues se concreta en la Iglesia concebida de un modo visible, como uno de
los medios externos con los cuales Dios nos invita a la comunidad con Cristo. Esa
comunidad concreta no nace del conjunto de todos los fieles sino que es fundada desde
arriba y sélo es perceptible a los ojos de Dios, y debemos creer en ella. No existe una
verdadera fe en la Iglesia sin un aprecio por la comunidad visible y sin la disposicién a
la comunion con aquellos que mediante el Bautismo fueron introducidos en la fe y que
por su participacion en la Cena atestiguan su unidad en la verdadera doctrina y en el

amor.
SOLO LA ESCRITURA

Viene a ser ésta, la segunda gran diferencia de las Iglesias protestantes, respecto a
la Iglesia catélica. El cristianismo en general posee una matriz histérica, porque tuvo su
inicio en una época determinada de la humanidad, y se ha desarrollado desde sus
origenes hasta hoy adoptando distintas formas a través de los siglos, como indicamos
antes; ademas de expresarse, sintonizar y en algunos casos rechazar otros factores de la
cultura humana, sean filosoficos, artisticos, sociales, éticos y aun religiosos, influyendo
en ellos y sufriendo a la vez su influencia. ¢Hasta donde puede llegar ese
desenvolvimiento sin que el cristianismo pierda su esencia? Esa pregunta nos remite a

este otro aspecto: el cristianismo depende esencialmente de Jesucristo, su fundador y ser

282 BAUBEROT, Jean: “El protestantismo”, en: DELUMEAU, Jean: El hecho religioso. Enciclopedia
de las grandes religiones, Alianza Editorial, Madrid 1993, p. 185.
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cristiano es confesarse discipulo de Jesucristo, tener fe en é€l, reconocerlo, Revelador de
la voluntad del Padre, muerto y resucitado para nuestra salvacion. De modo que su
palabra y su obra constituyen los aspectos medulares del cristiano. Es de vital
importancia entonces que el cristianismo tenga una instancia que le indique cual es su
esencia; y al mismo tiempo un modo expedito de conocer a Jesucristo y de relacionarse
con é1%%3. En ambos sentidos la Biblia tiene la autoridad suprema. Es el criterio 0 norma
para juzgar “lo cristiano” en las diversas formas historicas del cristianismo, y el medio
para conocer a Jesucristo y relacionarse con él. En el primero la Biblia es autoridad
histérica y en el segundo es autoridad religiosa®. Era inevitable entonces, que los
reformadores del siglo XVI se plantearan la cuestion de la autoridad de la Biblia y su
preocupacion por difundirla mediante traducciones, para que los fieles la conocieran sin
la intermediacion de la tradicién y del magisterio de la Iglesia como sostiene el

catolicismo.

No es la Iglesia sino la Biblia la depositaria de la autoridad, la que se pronuncia
sobre el caracter cristiano de las formas que puede revestir la doctrina o la vida de los
cristianos. Esa es la autoridad historica de la Biblia. En cambio la autoridad religiosa
tiene otro significado y otro alcance. Para el protestantismo la Escritura no es, en primer
término, un libro de texto de historia 0o de doctrina, o de ética. Es la memoria
insustituible de la revelacion de Dios al hombre y de la bldsqueda de Dios por el
hombre. Lutero, Calvino y Zuinglio crian que Dios les hablaba por medio de las
Escrituras, en la misma forma como lo habia hecho en tiempos anteriores con los
profetas y los apostoles. Creian que, si la gente comdn la leian en la lengua que pudieran
entenderla, podian oir a Dios hablandoles directamente y podian acercarse a El en busca
de consuelo, instruccion o de amonestacion. En resumen, la Biblia tiene autoridad
religiosa para el creyente porque al leerla y meditarle de manera privada y libre, él
experimenta la presencia divina revelada en Jesucristo. Ese principio fundamental del
protestantismo se conoce como el “libre examen” y en €l radica la gran diferencia
respecto al papel de la Biblia en el catolicismo. Martin Lutero no sostuvo la doctrina del
libre examen pero su concepcion de la Sagrada Escritura y de la fe, se aproximo

historicamente al mencionado principio, al sostener que la Biblia no requiere mediacion

283 FOSTER STOCKWELL, B, op. cit. p. 38.
284 Ibidem, p. 39.
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alguna para su inteligibilidad en lo necesario para la salvacion. La relacion de salvacién
- obra de la gracia en el hombre pecador — no es s6lo un vinculo directo entre el que
cree y Dios, sino que excluye todo tipo de ayuda exterior. Al que cree Dios le descubre
de manera infalible el sentido de su Palabra. No se requiere por tanto el juicio de la
Iglesia, ni existe otra infalibilidad que la que posee la misma Palabra de Dios. Si bien
Lutero no conciba a la razén como juez de la Sagrada Escritura, ni entiende la relacién
entre Palabra de Dios y Fe de un modo subjetivista, pues sostenia que el encuentro del
hombre pecador con la Palabra de Dios se hace bajo el influjo del Espiritu Santo, no
pudo evitar el subjetivismo. Muy pronto se dio cuenta del peligro que envolvia el libre
examen al ver multiplicarse las opiniones y tendencias segun el arbitrio individual de
los fieles. Alzd su voz para imponer su credo, sin advertir la incoherencia de su modo de
obrar e incluso llegaria a recurrir al brazo secular de los principes, pero el libre examen
habia conquistado ya las conciencias y producia sus frutos amargos: al desprecio de la
autoridad eclesiastica, sucedia ahora el desprecio de toda autoridad, la rebelién contra

toda ley y contra todo principio impuesto de fuera.

Calvino por su parte, insistio en el Espiritu Santo como intérprete de la Palabra 'y en
la certeza de la revelacion, pero se opuso al subjetivismo de los partidarios de la libertad
absoluta o de juicio privado. Apel6 a los sinodos reunidos bajo la asistencia del Espiritu
Santo para llegar a acuerdos sobre las diferencias suscitadas por las variadas
interpretaciones de la Escritura. De esa manera, Calvino, manteniendo la idea luterana
de la suficiencia y claridad de la Biblia para el individuo que la lee, intent6 salvar la
autoridad doctrinal de su Iglesia, pero sin llegar a fundamentarla. Lo que el hombre
puede saber por su sola razon es, segiin Calvino, “vana locura”; se es sabio cuando uno
se deja instruir por el propio Dios en la Sagrada Escritura y nadie llega ni siquiera al
mas minimo entendimiento de la doctrina salvifica si previamente no se hace discipulo

de la Sagrada Escritura, que es fecunda en si misma.

La doctrina catélica, para hacerle frente al libre examen, qued6 definida por el
Concilio de Trento cuando planteo el problema de la interpretacion de la Escritura, en la
sesion 4ta, de abril de 1546. La Sagrada Escritura ha sido confiada no a cada fiel
individual sino a la Iglesia, y por tanto, su lectura debe hacerse en comunién con la

Tradicion y el Magisterio a quien ha sido confiada su interpretacion autoritativa. La

316 La fe cristiana.
Sus origenes historicos, sus debates y sus enemigos



I I H Montalban: Revista de Humanidades y Educacion | n°52
ISNN: 0252-9076 | 2018

afirmacion de la Iglesia jerarquica como intérprete de la Escritura, no implica en modo
alguno una separacion del fiel coman y corriente con respecto a la lectura del texto
sagrado, sino que sefiala la norma o criterio para que esa lectura se realice segun el
Espiritu Santo. La Constitucion Dei Verbum (la Palabra de Dios) del Concilio Vaticano
Il establecid que el Magisterio esta subordinado y al servicio de la Palabra de Dios (N°
10), y la interpretacion auténtica ésta se ha confiado unicamente a dicho Magisterio (N°
11).

SOLO LA GRACIA

Lutero estimaba que el ser humano hiciera lo que hiciera, lo Unico que podia
salvarle era la gracia de Dios. Era ilusorio creer poder aproximarse al cielo por medio de
acciones piadosas tales como ayunos, peregrinaciones, obras devotas, etc. Dicho con
otras palabras, “so6lo la gracia”, significa en la teologia protestante, la total pasividad del
ser humano y de la comunidad de creyentes en la salvacion. El cristiano es salvado sélo
por la fe en Cristo. Es siempre pecador, intrinsecamente malo, por eso sus obras estan
marcadas por ese defecto indeleble. Cuando quiere servir a los otros, también se sirve de
ellos con fines personales. Comentando la Epistola a los Romanos, Lutero declara que
nadie es justo; algunos no lo son por defecto u omision; otros porque sobrepasan la
medida y hacen demasiado, lo que los convierte igualmente en injustos. Acaso sea éste
uno de los escollos méas grandes entre la teologia protestante y la catdlica. La Epistola a
los Romanos, efectivamente, subraya que Dios justifica (salva) a los impios, a los
débiles, a los que eran sus enemigos. Nadie es por si mismo justa a los ojos de Dios. La
justicia se manifesto en Jesucristo, justicia de Dios mediante la fe en él para todos los
que creen®®®. En el curso de la historia de la Iglesia, uno de los grandes debates relativos
a la “justificacion” (el paso bajo la accion de la gracia divina, del estado de injusticia, al
estado de justicia) se caracterizd precisamente porque se trataba de dilucidar si la
incapacidad del ser humano para recibir por si mismo la justicia de Dios era total
(incapacidad para hacer el bien) o parcial; y si poseia algunos vestigios en cuanto a la
posibilidad de ser justo. El te6logo Pelagio, un monje herético que vivié entre el siglo
IV y V estimaba que el ser humano no necesitaba de la gracia de Dios para alcanzar la

salvacion; en otras palabras, podia salvarse sélo con su propio esfuerzo sin la

285 Rom 1,16-17; 3, 21-31.
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intervencion divina. San Agustin su adversario mas formidable consideraba que la
accion salvadora procedia s6lo de Dios, aunque con la ayuda del mérito a causa de las
buenas obras por parte del hombre. EI Concilio de Trento cuando tocé el tema de las
buenas obras dird que la fe que justifica — que salva — es la fe viva, animada por la

caridad?®®.

En la teologia calvinista, la gloria de Dios soberano es la idea determinante. Es el
sentido de la creacion y de la salvacion de los elegidos, asi como el castigo de los
condenados. Dios, Sefior del mundo, determina el curso de las cosas en virtud de lo cual
predestina a algunos para la salvacion y a otros para la condenacion. Por predestinacion
hay que entender, dice Calvino en su tratado de Teologia dogmatica, la Institutio (1536),
el ordenamiento eterno de Dios en virtud de cual El decidi6 lo que, de acuerdo con su
voluntad y aparte de toda consideracion de las obras humanas ha de ser de cada
individuo, ya que no todos los hombres son creados con el mismo destino, sino que a
unos se les adjudica la vida eterna y a otros la condenacién eterna. EI querer buscar otra
razon para ello aparte de la complacencia divina, significa colocar la voluntad de Dios
bajo la dependencia de causas externas. En esa perspectiva no cabe hablar de la
cooperacion humana a la gracia, las buenas obras, etc., sino de eventuales signos de que
estamos predestinados a la salvacién. Nuestra Unica certeza de salvacion es Jesucristo;
en él Dios ha establecido con nosotros el pacto de la vida y el signo de que hemos sido
elegidos es la aceptacion de la predicacion de Cristo y la comunicacion con El en la fe y
en la Cena. También las obras, como fruto de la llamada, pueden tener cierta
importancia para el conocimiento de nuestra salvacion. ;Como es que Cristo no puede
producir efecto en todos? ¢Habria de ser El tan impotente que no pudiese ganar para si a
todos los rebeldes? Calvino omite responder a esas interrogantes y se limita a decir que
estamos ante el impenetrable misterio de la voluntad de Dios; tan profundo que todo

entendimiento humano queda absorbido por él cuando intenta penetrar en el mismo.

Tanto la doctrina de la predestinacion, como la de la justificacion por la fe tuvieron
sus consecuencias en la concepcion protestante de los sacramentos. Contraria a la
interpretacion catolica que los reviste de un caracter objetivo e independiente de las

santidad de quien los administra y de quien los recibe; y son medios a través de los

286 EIl Decreto sobre la Justificacion. Sesion VI, en 1557.
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cuales Dios transmite su gracia al fiel; para los protestantes sélo tienen un caracter
simbolico de la gracia divina, y posee valor en la medida de si son recibidos con fe. En
general, luteranos y calvinistas reconocen dos sacramentos: el bautismo, que no es un
medio de salvacion sino un signo por el cual se entra en comunicacion con Dios; y la
Cena, que no es un sacramento ofrecido por la Iglesia, sino una ceremonia donde Cristo
invita a se da él mismo a los creyentes. Algunos luteranos consideran como sacramento
a la penitencia y la absolucion, e incluso la ordenacion del pastor. La comunidad
ecuménica de Taizé en Francia, fundada por el monje protestante Hermano Roger
Schiitz es un ejemplo de vida consagrada en el celibato, similar al que se viven los

religiosos catdlicos.
EL SACERDOCIO UNIVERSAL DE LOS CREYENTES

La supremacia de Jesucristo en la vida cristiana tiene como consecuencia el rechazo
a toda intermediacion entre Dios y la persona. Eso significa la negacion del sacerdocio
en sentido catolico, en el cual la comunion con Dios y los beneficios divinos dependen
de la actuacion de unos hombres consagrados para realizar ciertos actos sagrados
Ilamados sacramentos. El ser humano entonces, consciente de su propia necesidad
espiritual y del pecado del que no puede liberarse, oye la palabra del Evangelio de
Jesucristo, el mensaje misericordioso de Dios y responde con el arrepentimiento y la fe,
solo él en la mayor intimidad, sin la presencia ni mediacion de méas nadie, ante Dios. De
modo que la persona tiene el derecho y el privilegio de acercarse directamente a Dios.
Este, acaso sea la mayor ruptura respecto al cristianismo tal como se venia practicando
desde sus inicios. Durante siglos los cristianos, mediante actos de culto que solo el
sacerdote en virtud de su ordenacion podia celebrar o presenciar, se iniciaba a la vida
cristiana con el bautismo, se fortalecia con la confirmacion, restauraba la Gracia de Dios
a consecuencia del pecado con la confesion auricular, se alimentaba con la comunion
eucaristica, santificaba su vida en pareja con el matrimonio, y al final de la vida se
preparaba para la otra con la extremauncion. Ahora Dios se pone al alcance de todos sin
necesidad del sacerdote ni de la estructura eclesiastica gobernada por el papa y los
obispos. Lutero escribe una obrita titulada La libertad cristiana (1520) que contiene dos
tesis: el primer lugar, el cristiano es sefior de todas las cosas y no esta sujeto a nadie; y

en segundo, que el cristiano es servidor de todas las cosas y esta supeditado a todos. La
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primera tesis, en efecto declara que la salvacion no depende de cosa externa alguna sino
solo de la fe, quedando suprimida la diferencia entre sacerdotes y laicos, entre los
ordenados y los que no lo son. Todos somos sacerdotes, dice Lutero, a Cristo le
debemos este don, de interceder y suplicar en espiritu unos por otros. La segunda tesis
ensefia que todo lo que el cristiano hace debe ser consecuencia o producto de su fe. El
ayuno, la disciplina personal, el culto divino, la caridad, todas estas cosas pueden ser
eficaces para la educacién espiritual del hombre, pero s6lo sirven como fruto de una

vida centrada primeramente en la fe y en la confianza personal en Dios®®’.
OTRAS CONFESIONES RELIGIOSAS DE MATRIZ PROTESTANTE

En la literatura catdlica el término “secta”, ha caido en desuso gracias al
ecumenismo. Hoy se habla de “nuevos movimientos religiosos”, “nuevas confesiones de
fe”, “religiones alternativas”, etc., para catalogar un fenémeno que ha existido, existe y
existira especialmente en épocas de distensiones sociales, como es el surgimiento de
grupos que rompen con la religion establecida, bien sea como herejes, por modificar
aspectos doctrinales; o como cismaticos, cuando la ruptura obedece a conflictos de
autoridad y aspectos practicos u organizativos. Usualmente siguen a un lider
carismatico, son radicales y anteponen su fe ante todo y ordenan su vida en torno a ella,
a diferencia de los “ortodoxos”, a quienes acusan de contemporizar con otros intereses o
de haber tergiversado la recta doctrina. Al principio son grupos marginales y en algunos
casos, fendmenos pasajeros o circunstanciales; que al consolidarse socialmente llegan a
tener significacion histdrica. Después de todo el cristianismo fue una secta del judaismo.
Las Iglesias historica denominadas “protestantes” no se catalogan como sectas, debido a
que desde el origen constituyeron conglomerados nacionales. El libre examen vy el
cuestionamiento de la autoridad fue el caldo de cultivo para que desde los inicios
surgiera con mayor profusion movimientos minoritarios especialmente en Inglaterra y

los Estados Unidos.

A esas confesiones religiosas nos vamos a referir a continuacion. Exceptuamos a
los Mormones y Testigos de Jehova por no aceptar la divinidad de Jesucristo, igual que

los rosacruces, teosofos, espiritistas, seguidores de la meditacion trascendental y de la

287 FOSTER STOCKWELL, B., op. Cit., pp. 46-51.
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metafisica de Conny Méndez por sus fundamentos de origen filosofico sin vinculacion
alguna a la tradicién cristiana; ni los cultos afroamericanos como la santeria, el vudu, la

umbanda y Maria Lionza, cuyas doctrinas tampoco aceptan la divinidad de Cristo.
EL METODISMO

Nacié de la Iglesia anglicana, fundado por John Wesley (1738-1791) con su
hermano Charles y Georges Whitefield. Deseando promover la “religion del corazoén”
insistio en la necesidad de pasar por la experiencia de la conversion y mostrar el “nuevo
nacimiento” mediante una progresiva santificacion. Es un movimiento mas espiritual
que doctrinal, aunque en ese punto establece algunas diferencias apreciables. Wesley
adaptdé los Treinta y nueve articulos de la comunidad anglicana, a los Veinticuatro
Articulos de la Religion, eliminando temas como el descenso de Cristo a los infiernos, la
autoridad de los Concilios Generales, el presbiterado y el episcopado como 6rdenes
caracteristicas de la Iglesia, y ciertos puntos importantes en materia de Eucaristia y
Bautismo, y la predestinacion calvinista rechazada por Wesley desde el comienzo, asi
como las teorias afines de luteranismo. Si Cristo muri6 por todos, ello implica que su
sacrificio ofrece oportunidades de salvacién para todos, siempre y cuando la persona
haga lo posible para alcanzarla. La salvacion es libre, y el hombre conservé la libertad
porque no quedd herido de muerte por el pecado original. Tampoco comparte la tesis de
la justificacion por la fe. El cristiano es el que vive segun el “método” prescrito en la
Biblia: que ama al Sefior de todo corazon y ora sin cesar, cuyo corazon esta lleno de
amor hacia todo el género humano, purificado de la envidia, el odio y todos los malos
afectos; que guarda los mandamientos de Dios, que no sigue los consejos del mundo, no
habla mal de su préjimo ni miente sino solo hace bien a todos. Aunque Wesley no deja
claro en sus escritos si esa perfeccion humana era instantanea o debia alcanzarse
progresivamente, tal parece que favorecia ambas hipotesis, aunque estaba seguro de dos
cosas: que el ser humano debe conocer experimentalmente, incluso a veces con
impresiones cuasi fisicas, que estd completamente salvado, y los resultados de tal
santidad seran la eliminacion — al menos de una manera consciente — del pecado; asi
como una existencia regulada por puros motivos de amor a Dios. Ese proceso recibe en
el metodismo es nombre de “nuevo nacimiento”. El bautismo no es absolutamente

necesario para la salvacion, sino un rito para la incorporacion a la Iglesia cristiana, y en

321 La fe cristiana.
Sus origenes historicos, sus debates y sus enemigos



I I H Montalban: Revista de Humanidades y Educacion | n°52
ISNN: 0252-9076 | 2018

la eucaristia la presencia de Cristo es real, pero sélo espiritual, a la manera calvinista. La
liturgia metodista se inspira en el Common Prayer Book del anglicanismo pero dejando
amplio margen a la inspiracion de la comunidad local. En sus servicios religiosos ocupa
parte muy importante el canto comunitario de himnos. No existe diferencia entre el
episcopado y el presbiterado y de éstos tampoco respecto a otros ministerios eclesiales
sino respecto a las funciones que desempefian en la comunidad. Actualmente, sobre
todo en los Estados Unidos, la estructura organizativa parte de la comunidad local,
aunque como tal unidad no goza de la independencia propia de algunas otras entidades
protestantes. Al frente de la comunidad se encuentra el pastor, nombrado por la
Conferencia Anual. La comunidad local cuenta ademas con fideicomisarios a quienes
incumbe el cuidado de las propiedades eclesiasticas; y administradores de las finanzas.
Varias comunidades forman un distrito y varios distritos constituyen un territorio mas
extenso gobernado por la Conferencia Anual, que viene a ser el organismo béasico
administrativo a cargo de la superintendencia de un territorio determinado. La
Conferencia la componen un obispo presidente, los ministros y los miembros locales y
de distrito. Se reune cada cuatro afios y es la encargada de estudiar y resolver los

asuntos que afectan a todo el metodismo.
ADVENTISTAS DEL SEPTIMO DiA

Juntamente con los Mormones y los Testigos de Jehova tienen sus 0jos puestos en
el futuro. En el seno del cristianismo ha existido una corriente milenarista y apocaliptica
la cual renace cuando un “profeta” o grupo religioso interpreta literalmente pasajes
biblicos sobre la segunda venida de Jesus o el fin del mundo. EI movimiento adventista
empez0 en los Estados Unidos a principios del siglo XIX. Un campesino de Pensilvania,
aungue domiciliado en el Estado de Nueva York, de nombre William Miller, adscrito a
la iglesia bautista sintié un reavivamiento religioso a sus 34 afios de edad. Se aplicé a
estudiar la Escritura especialmente el Apocalipsis de San Juan y ayudado con un libro
de concordias biblicas, lleg6 a conclusiones radicales sobre la segunda venida de Cristo.
Muy ingenuamente crey0 haber hecho el gran hallazgo al suponer que el equivalente de
los dias que se enumeran en las profecias de Daniel eran afios solares. Con esta y otras
cuentas, basandose en que el papado era la “bestia” del Apocalipsis concluyd que en

1843 tendria lugar el retorno de Cristo junto con el fin del mundo. Miller predicaba la
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penitencia para que nadie se encontrara desprevenido ese dia. Llegado el momento no
ocurrio nada. Entonces muchos adeptos desertaron y fueron ridiculizados por la
feligresia de otras iglesias. Miller reconocié su error de calculos y reafirmé la certeza
del inminente final. ElI segundo fracaso trajo la dispersion de sus fieles y algunos
emigraron a otras regiones por haberse quedado sin nada o por no sufrir el bochorno de
la decepcion. Helen Harmon, nacida en 1827 en el seno de una familia metodista, una
nifia enfermiza a causa de un accidente en la cabeza habia escuchado las predicas de
Miller a la edad de 13 afios, y después del segundo fiasco de la venida de Cristo, durante
una celebracion de culto en familia sinti6 como nunca antes que el poder de Dios habia
descendido sobre ella, y vio lo que estaba ocurriendo a los adventistas con la segunda
venida de Cristo y la recompensa a los creyentes. En otras visiones divinas recibio
indicaciones de escribir sus experiencias. La joven, venciendo su natural timidez y
precaria condicion fisica hizo lo ordenado y gracias a sus esfuerzos una corriente de fe y
esperanza levanto el animo de los decaidos adventistas. En 1846 se casé con un pastor —
milenarista, por cierto — de nombre James White, de quien tomo el apellido que la haria
famosa. Entre ambos organizaron el disperso grupo Yy siguiendo siempre las
indicaciones “reveladas” a la Sra. White como si fueran la Sagrada Escritura editaron
revistas, folletos de propaganda. Pusieron en marcha predicadores que subvencionaran
sus propios gastos y después los enviaron soélo a aquellos lugares dispuestos a pagar.
Decidieron que todos los seguidores debian aportar el diezmo prescrito por la Biblia. La
organizacion crecio y la Sra. White la bautizdo como “Iglesia Adventista del Séptimo
Dia”. Después de enviudar en 1881 trabajo6 tres afios en Europa y nueve en Australia. La
Iglesia ya tenia editoriales, escuelas, hospitales, centros de formacion, etc., y sus libros
traducidos a distintos idiomas producian cuantiosas ganancias. Helen White fallecié en

1915 a la edad de noventa y cinco afios en Santa Clara, California.

Los adventistas practican el bautismo de adultos por inmersion, como era usual en
los origenes del cristianismo. Interpretan la Biblia en modo fundamentalista, cumplen el
sdbado (el séptimo dia) en lugar del domingo, que segin una de sus ultimas
revelaciones, tal dia habia sido introducido por el Anticristo (segun ella, el papa); y
predican la obligacion del diezmo y el anuncio del inminente regreso de Jesucristo para

juzgar a los pecadores. El descubrimiento del carécter plagiario de los escritos de la
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fundadora asi como algunos escandalos econdémicos han arrojado dudas sobre el

caracter moral de muchos miembros de esta religion®®.
IGLESIAS BAUTISTAS

Con ese nombre se designa a los protestantes cuya idea fundamental es el bautismo
de los creyentes, rechazando el bautismo de los nifios. Durante los afios 1640 — 1660,
durante las guerras civiles y el protectorado de Oliver Cromwell estos grupos
experimentaron un fuerte crecimiento y con la restauracion de los Estuardo (1660)
fueron perseguidos, generando en ellos un fuerte proselitismo que evitd su disminucion.
Se caracterizaron por un calvinismo mas o menos moderado segln las distintas
tendencias existentes entre ellos, entre quienes se pueden establecer unos puntos
comunes, a saber: la Biblia posee la autoridad suprema en todas las cuestiones de fe y
costumbres pues fue escrita por hombres bajo la inspiracion divina y es un tesoro de
instruccion celestial, que tiene a Dios por autor y fin de la salvacion. Bastante laxos en
lo doctrinal, uno de sus postulados fundamentales es la absoluta libertad de creencias y
la desaprobacion de toda obligatoriedad de cualquier confesion, credo o simbolo de fe,
incluido el de los Apdstoles. El bautismo de los creyentes es su conviccion mas
caracteristica. Antes de recibirlo se precisa un bautismo interior; y aunque admiten la
imposibilidad de saber perfectamente quien ha sido elegido para formar parte del pueblo
de Dios, creen en la existencia de signos indicativos en los que han sido regenerados.
De este modo los aspirantes deben exponer a la comunidad su experiencia de la gracia
de Dios antes de entrar a la congregacion. Sobre los sacramentos, sostienen un
calvinismo méas o menos acentuado, al considerarlos como meros actos dispuestos por
Dios para representar la union con Cristo y la inclusion en el pueblo de Dios. La Cena
es unicamente el simbolo del sacrificio de Cristo en el Calvario y durante la ceremonia
no hay presencia real del Sefior. Como los luteranos y calvinistas, niegan el sacerdocio
ministerial jerarquico, pues todos los creyentes tienen idénticos derechos y poderes
sacerdotales. Es asi que tanto pastores como didconos tienen responsabilidades
especiales derivadas del consentimiento de la comunidad, sin constituir un estado
sacerdotal diferente. La congregacion local es autonoma e independiente, gobernada

directamente por Jesucristo y el Espiritu Santo, y las comunidades pueden unirse entre

288 BAUBEROT, Jean: op. cit. pp. 190-191.
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si por la recta teologia y la caridad, pero no por la jerarquia. Defienden la separacién
entre la Iglesia y el Estado. El culto se centra en la exposicion de la Sagrada
Escritura y un sermon, y practican la oracién en silencio y la meditacion, luego

espontaneamente comparten la experiencia, acompafiados del canto de himnos.

El fundador de la primera asamblea bautista fue el inglés John Smyth (muerto en
1612) Los Pilgrims Fathers que desembarcaron en Norte América eran en parte
bautistas, como por ejemplo Roger Williams (1600-1684) pastor fundador de Rhode
Island, donde fueron instauradas la libertad religiosa y la separacion de la Iglesia y el
Estado. Hoy las Iglesias bautistas son de tendencia evangélica y tienen una
interpretacion de la Biblia con tendencia fundamentalista. Representan numéricamente
la primera denominacion protestante de los Estados Unidos, contando con muchos
adeptos negros. Martin Luther King (1926-1968), premio Nobel de la Paz (1964) fue

uno de ellos. Jimmy Carter fue un predicador laico bastante activo®®.
EL PENTECOSTALISMO

Son muy numerosos y se dan a si mismos distintos nombres segun las regiones:
“Asambleas de Dios”, “Iglesia apostolica”, “Iglesia de Dios”, “Iglesia evangélica del
despertar”, “Cristianos evangélicos”. Los pentecostales no reclaman para si ningin
fundador, pues se trata de un movimiento de “despertar”, nacido a comienzos del siglo
XX en el Pais de Gales (Reino Unido), en Los Angeles (California), en Escandinavia,
etc., en la linea de renovacion y revitalizacion de muchas iglesias protestantes para
volver a su genuino espiritu primitivo. Es comun en ellos la fe en la Trinidad de las
personas divinas y por ende a la divinidad de Cristo, Unico salvador, muerto y
resucitado; en el pecado original; en el castigo eterno de los que no estan inscritos en el
Libro de la Vida; y en la resurreccion por la sangre de Cristo, de quien esperan su
segunda venida; y consideran que vivir segun el Evangelio exige la pureza de la vida.
Su denominacion comun “Pentecostal” pone de relieve su idea basica: el bautismo en el
Espiritu Santo, no para la santificacion personal sino para otorgar los carismas

necesarios para el testimonio en el ejercicio de un ministerio apostélico. Dios concede

289 Ibidem, p. 192.
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visiblemente lo que prometié en la Biblia: ciertos dones, un poder que cura las

enfermedades, libra de los demonios y transforma la vida de la gente.

Igual que en las iglesias bautistas, bautizan por inmersion sélo a los adultos que
estan arrepentidos y a los que han recibido a Jesucristo como Salvador y Sefior. Para los
pentecostales el bautismo es un signo de la respuesta a la llamada de Dios y lo conceden
también a quienes lo han recibido ya en otras comunidades bajo formas distintas a la de
la inmersion, o se lo administraron siendo nifios. Consideran a la Biblia como la Unica
regla infalible de la fe y de la conducta; celebran la Santa Cena como memorial de la

pasion, muerte y resurreccion de Cristo y comulgan bajo las dos especies (pan y vino).

Las iglesias pentecostales son muy autbnomas entre si; y por su proliferacion son
calificadas de “sectas” por otras organizaciones cristianas. So6lo tienen pastores elegidos
localmente después de las pruebas que ha dado de aptitud para desempefiar la funcion.
Cada iglesia local es libre en sus asuntos internos bajo la direccion del pastor con
independencia financiera y espiritual. La comunion espiritual y la colaboracion fraterna
entre las iglesias locales se mantiene por medio de las “Convenciones”; las regionales
cada semestre, las nacionales anualmente y las mundiales, cada tres afios. A todos los
niveles su funcién no es la de dirigir ni emitir leyes sino de sugerir; y desempefian un
papel practico como la reparticion de misioneros a todas las regiones. Un secretario
designado por la Convencion mundial y un érgano de enlace editado en los Estados
Unidos (Pentecost) asegura la relacion entre los diversos movimientos nacionales. A las
asambleas se asiste con gran fervor y el hablar en lenguas (glosolalia) es un signo
importante del bautismo del Espiritu Santo, aunque no el Unico. Consiste en una
emision de sonidos ininteligibles que solo puede explicar, quien ha recibido el carisma
de la interpretacion. Invitan a los enfermos, especialmente a los incurables y les
imponen las manos mientras los presentes ruegan por su curacién. El pentecostalismo se

ha extendido muy especialmente en América Latina.
IGLESIAS PRESBITERIANAS Y REFORMADAS

Procedente del calvinismo y tienen una cierta organizacién presbiteral como forma
de gobierno eclesiastico. Una de las preocupacién de Calvino fue precisamente la de

dotar al protestantismo de una organizacion capaz de reemplazar el sistema jerarquico
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catolico. Lo hizo por medio de un solo orden de ministros, los presbiteros, quienes junto
a representantes laicos llamados “ancianos”, reunidos en el “sinodo presbiteral” ejercen
conjuntamente una autoridad parecida a la de un obispo. El sistema de ideas calvinistas
al llegar a Inglaterra y Escocia dieron origen al “presbiterianismo”, nombre con el cual
se designd en los paises de tradicion anglosajona a quienes en el ambito de influjo
aleman o francés se design6 como “reformados”. Posiblemente los presbiterianos sean
actualmente la denominacion protestante mas numerosa en el mundo. Es la religion de
la mayoria de los escoceses, goza del uso de las antiguas catedrales, iglesias
parroquiales y de otras propiedades y rentas de la Iglesia catolica de Escocia antes de la
separacion de Roma. A diferencia del anglicanismo, como apuntamos, fue impuesta por
razones politicas, en esta region del Reino Unido fue un movimiento popular propagado
por John Knox, y una de las formas del protestantismo que lucharon con el
anglicanismo por el control de la situacion religiosa en Inglaterra durante el siglo XVII.
Sus grandes afirmaciones teoldgicas son idénticas a las de la Iglesia luterana, pero
consideran que la presencia real de Cristo durante la cena en los elementos de pan y
vino es una presencia espiritual, que se realiza por medio del Espiritu Santo y no por la
transformacion del pan y del vino. No comulgan con la forma luterana de elegir los
libros que forman el canon de la Biblia ni la distinta valoracion que hacen de cada uno.
Para Calvino, por el contrario, la Sagrada Escritura es una autoridad a la cual se debe
obediencia por igual, sin establecer diferencias entre libros o doctrinas. A esa influencia
deben los presbiterianos la preferencia por el Antiguo Testamento y el legalismo que
practican, por ejemplo con la severidad en la observancia del domingo semejante a la de
los judios por el sabado. Difieren del luteranismo por su mayor sentido eclesiolégico, en
la valoracion de la comunidad. Del calvinismo tomaron la doctrina de la predestinacion.
Sin embargo, sobre todo a partir del siglo XVIII esta doctrina fue discutida por la
tendencia de Jacobo Arminio (1560-1609) quien identificd la predestinacion con la
presencia de Dios y sostuvo que la salvacién se ofrecia a todos los seres humanos por
igual, siendo éstos libres de aceptarla o rechazarla. En principio esta idea fue refutada
aunque después tolerada por ser contraria a la libertad del hombre, ademéas de su
inclinacion a un posible laxismo; porque en resumidas cuentas las buenas obras no
sirven para nada y lo Unico que importa es la fe en Cristo, pudiendo en creyente hacer lo

que quiera; o a la inversa, conducirle al rigorismo moral o al activismo a fin de
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encontrar mediante resultados en el obrar signos visibles de la predestinacion. Esa es la
razon por la cual las comunidades presbiterianas han tratado de cristianizar la sociedad
imponiendo una disciplina muy severa sobre las costumbres y la tradicion de fiscalizar
la conducta personal de los feligreses por obra de la autoridad de la iglesia local. Con
relacion a los sacramentos, el bautismo es un siglo externo de la fe y rito conveniente
pero no necesario para la salvacion; y dan mucha importancia a la celebracion de la

Cena del Sefior aunque no reconocen la presencia real de Cristo.

Hoy las iglesias presbiterianas y reformadas son pluralistas y aceptan a miembros
de otras tendencias teoldgicas. EI gobierno de esta Iglesia estd representado por la
Organizaciéon presbiteriano-sinodal que consiste en una jerarquia de instancias
colectivas (consejo presbiteral en la parroquia y después sinodos) que asocial a laicos y

pastores en el gobierno de la Iglesias®®.
LOS CUAQUEROS

George Fox (1624-1691) decepcionado por la iglesia anglicana funda en 1652 la
“Sociedad de Amigos del Dios de Jesucristo”, mejor conocida con el nombre de
cuaqueros. Se dice que al comparecer ante la justicia Fox le dijo al juez: “Temblad ante
la colera de Dios”, a lo que aquel le respondid: “No sois mds que unos temblorosos
(quakers)”. Fox suftrié carcel ocho veces (en una ocasion mas de los afios), azotado y
sometido a los tormentos rigurosos de la época por predicar su fe tolerante e igualitaria.
Tres mil cudqueros participaron de la misma suerte, perdiendo varios de ellos la vida en
la carcel. Fox y sus valerosos comparieros convirtieron a millares especialmente entre
los pobres del campo y los obreros de Londres y Bristol, propagandose la secta como el
fuego. Ese hombre los 45 afios contrajo matrimonio y en los decenios siguientes viajo
por Holanda y Alemania, visitdé Barbados, Jamaica y varias de las trece colonias
britanicas de América del Norte. Vuelto a la patria estuvo encarcelado durante catorce
meses. Fallecio el 13 de enero de 1691.

Desde los inicios, misioneros cuaqueros visitaron las colonias de América y en
todas salvo en Rhode Island, se dictaron severas leyes contra ellos, y en Boston se les

ahorcaban; pero como en tiempos del cristianismo primitivo, la sangre de los martires

290 Ibidem, pp. 196-197.

328 La fe cristiana.
Sus origenes historicos, sus debates y sus enemigos



I I H Montalban: Revista de Humanidades y Educacion | n°52
ISNN: 0252-9076 | 2018

generd nuevos adeptos y la fuerza de su resistencia pasiva doblegé a las autoridades a
tolerarlos. William Penn, nacido en 1644, hijo del conquistador de Jamaica y hombre
muy bien relacionado se convirtié a la secta luego de una breve estancia en Oxford. Al
recibir una considerable fortuna a la muerte de su padre decidi6 fundar en América una
colonia de su propiedad donde pudiera junto a sus hermanos de fe vivir libremente
conforme al ideal del Nuevo Testamento, libres de la influencia perniciosa de los malos
ejemplos y de la corrupcion mundana. En Pensilvania, a la que el fundador Ilamo el
“Santo Experimento” los cudqueros pusieron en practica una garantia de la libertad
religiosa casi absoluta y el cédigo civil mas humano y generoso de su tiempo. Llevaron
hasta el extremo la austeridad del culto protestante que terminaron por rechazar la
autoridad de las Iglesias, incluso la de la Biblia, aceptando sélo la del Espiritu Santo.
Segun ellos, Dios se revela directamente al coraz6n humano mediante una iluminacion
interior, por eso no necesitan cultos, ni ministros ni sacramentos, sino el silencio que
practican en reuniones de meditacion, en las que se espera la accion del Espiritu Santo,

que les transmite sus mensajes®>*

. La vida es “sacramento” puesto que en ella Dios se
hace presente a todos los que deseen adorarlo. En contraste con la simplicidad
dogmatica y austeridad cultural esta organizacion religiosa esta al servicio activo del
préjimo, y sus seguidores, actualmente casi todos en los Estados Unidos forman una
comunidad que fueron activistas importantes para la abolicion de la esclavitud, la
reforma penitenciaria y la promocion politica de la mujer. Hoy son conocidos sobre
todo por sus obras filantropicas, sus acciones a favor de las victimas de la guerra y del

trabajo por la paz*®.
NUEVAS CONFESIONES RELIGIOSAS CRISTIANAS EN AMERICA LATINA

La presencia del evangelismo en America Latina bien sea de inspiracion
pentecostal o adventista, procedente de los Estados Unidos es un fenémeno
relativamente nuevo, especialmente de la segunda mitad del siglo XX. Los documentos
oficiales de la Iglesia catélica en un principio los calificaban de “sectas” por la actitud
cerrada y beligerante de esas agrupaciones religiosas frente a las deméas confesiones

cristianas, a las cuales desprecian por considerarlas erradas de la auténtica doctrina de

291 ASPINWALL, Bernard, el Reino Unido y América: Influencia Religiosa, Coleccion Mapfre, Madrid
1992, p. 69-70.
292 Ibidem, p. 197.
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Cristo. Sin embargo la tendencia al ecumenismo ha morigerado el lenguaje y se les
acepta como movimientos religiosos alternativos reconociéndoles entre los aspectos
positivos el sentido de comunidad y de solidaridad que despiertan en las personas; de
ahi su atractivo especialmente entre la poblacion méas pobre; igualmente su notable
presencia activa en los centros penitenciales y el sostenimiento de programas de ayuda a
personas con problemas de drogadicciéon y alcoholismo. Se caracterizan por el afan
proselitista mediante las insistentes visitas domiciliarias, la gran difusion de biblias,
revistas y libros, la presencia y ayuda oportunista en momentos criticos de la persona o
de la familia y una gran capacidad técnica en el uso de los medios de comunicacion con

el apoyo financiera extranjero y del diezmo obligatorio de todos los fieles?*,

Predican un moralismo riguroso y sus reuniones de culto son participativas y
emotivas, basados en la lectura y comentario de la Biblia. Pero la absolutizacién de
algunas ideas teoldgicas de la Reforma, especialmente la insistencia en que solo la fe en
Jesucristo salva; de la Sagrada Escritura, unica fuente de fe interpretada de manera
personal y fundamentalista; la prédica en la inminencia del fin del mundo y de juicio
préximo; la negacion de la virginidad de Maria; la acusacion de idolatria y el desprecio

al sacerdocio ministerial no dejan margen al dialogo con la Iglesia catolica.

3. LA TEORIA DE LA REENCARNACION

No existe unanimidad entre los adeptos a la creencia actual de la Reencarnacion.
Existen grandes diferencias entre los de Oriente (India, China) y los de Occidente
europeo o0 americano. En Europa las ideas de la reencarnacion surgieron por primera vez
en Francia por los afios 1830 a 1848 en ciertos ambientes socialistas intimamente
vinculados con el evolucionismo darwiniano en ese entonces de moda, de donde
salieron también los primeros adeptos al espiritismo francés en la década de 1850. El
tema del espiritismo, del que hablaremos ahora, no empez6 sin embargo en Francia. La
doctrina o idea segun la cual es posible la comunicacion con una persona fallecida, y la

atribucion de ciertos fendmenos aparentemente superiores a las fuerzas de la naturaleza

293 CELAM, Santo Domingo. Nueva Evangelizacion. Promocién Humana. Cultura Cristiana.
Documentos de la IV Conferencia General del Episcopado Latinoamericano. Ediciones Tripode,
Caracas 1992, p. 110.
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a la accion de los muertos, se remonta a los tiempos méas antiguos de la humanidad. El
culto a los muertos practicado por los pueblos primitivos tenia entre otros motivos, el de
impedir las influencias maléficas de los difuntos en la suerte de los vivos. En este
sentido, las tradiciones folcléricas de todos los tiempos son ricas en historias de
apariciones y la nigromancia o arte de invocar a los muertos la practicaron muchos

pueblos antiguos y actuales.

El origen moderno del espiritismo esta unido a una modesta familia de Hydesville
del Estado de Nueva York (EE. UU.). A fines de 1847 Margarita y Catalina, dos hijas
menores de la familia Fox, afirmaron oir todas las noches ciertos crujidos que parecian
provenir de las mas diversas partes de la casa. Eran percibidos también por la madre,
quien se mostraba asustada, mientras que a las nifias parecian divertirse con el
fendmeno. Un 31 de marzo de 1848 (fecha considerada como el nacimiento del
espiritismo moderno) las nifias indujeron al misterioso autor de los ruidos que diese
golpes en serie correspondientes a los nimeros que ellas le indicaban. La madre
admirada pidié entonces al “autor” de los ruidos que dijera la edad de las nifias, en
seguida escucharon tres series de golpes, en nimero exactamente correspondientes a los
afios de Margarita y Catalina y de otra hermanita de tres afios ya fallecida. La noticia de
tales acontecimientos se regd y comenzé a rondar la casa multitud de curiosos. Entre
tanto las nifias perfeccionaron la manera de comunicarse con el autor de los ruidos,
construyendo una tabla con el alfabeto y en nimero de golpes correspondiendo a cada
letra. El misterioso personaje les revelo ser el espiritu de un antiguo inquilino de la casa,
asesinado sin que jamas se hubiera descubierto al autor del crimen. La prensa comenzo
a ocuparse de las ocurrencias de Hydesville, provocando grandes debates en todo
Estados Unidos. La familia se mudé a Rochester, pero también en la nueva residencia
las nifias oian los extrafios ruidos. En febrero de 1851 una comision de tres médicos y
algunos profesores de la Universidad de Bufalo examind minuciosamente a las
pequefias, llegando a la conclusion de que los ruidos provenian de las junturas de los
huesos en sus rodillas y posiblemente de otras articulaciones 6seas. Durante cuarenta
afios las hermanas Fox viajaron por numerosos paises de Europa y América dando
demostraciones publicas de sus habilidades comunicacionales cada vez mas perfectas

con los espiritus. El golpe letal vino en 1888, cuando Margarita declaré publicamente
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que ella y su hermana desde nifias habian sido explotadas por personas adultas y todo
habia sido un engafo con fines lucrativos. Con tales revelaciones el movimiento parecio
entrar en colapso, pero un afio después la prensa divulgé la noticia de la retractacion de
la otra Fox refutando todo lo que habia revelado su hermana. De modo que al final los
que creian en el espiritismo se dieron por satisfechos, aunque al parecer las
declaraciones de Catalina no las hizo publicamente sino a un grupo de espiritistas y ante

un grupo de testigos igualmente adeptos al credo.

Este recuento tiene como objeto evaluar la consistencia de las bases del espiritismo,
cuyo teorico vy artifice fue un sefior llamado Denizard Hippolyte Ledn Rivail, conocido
con el seudonimo de “Allan Kardec”, nacido en Lyon en 1804 y muerto en Paris en
1869. Entre sus obras se encuentran: El libro de los espiritus (1857) ; Lo que es el
Espiritismo (1859); El libro de los Médiums (1861) ; El evangelio segun el Espiritismo
(1864); El Cielo y el Infierno (1865); EI Génesis: Los Milagros y las Poesias (1868). En
todas, la doctrina de la reencarnacién es el punto central. El epitafio de la tumba de
Kardec en el cementerio de Paris sintetiza perfectamente su doctrina: “Nacer, morir,
renacer de nuevo, y progresar sin cesar; esta es la ley”. Segun la teoria de Kardec
recogida en sus libros existe una pluralidad de vidas terrestres, de modo que la vida
actual no es ni la primera ni sera la Gltima de nuestra existencia corporal; ya hemos
vivido y todavia tendremos que vivir innumerables veces, siempre en nuevos cuerpos
materiales, sea en este planeta, o en otros mundos hasta alcanzar la perfeccion. Segln
esa ley el progreso impulsa al alma hacia siempre nuevas vidas y no permite regreso
alguno, ni un estacionamiento definitivo a medio camino, ni mucho menos a un estado
de condenacion sin fin. Siglos mas siglos, siglos menos todos llegaran a la plenitud
final. En cada nueva existencia el alma avanza y progresa en la proporcion de sus
esfuerzos y todo mal cometido sera reparado con expiaciones personales, sufridas por el
mismo espiritu en nuevas y dificiles encarnaciones, (la ley del karma). En la proporcion
en que avanza en la incesante conquista hacia la perfeccion final, el alma, en sus nuevas
encarnaciones, asumira un cuerpo siempre menos material; hasta llegar al estado

definitivo, en el cual vivira para siempre; libre del cuerpo e independiente de la materia.

Las doctrinas de las vidas corporales sucesivas no son nuevas y empezaron entre

algunos pueblos orientales. Se dice que los testimonios mas antiguos se encuentran en
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los himnos de los Vedas en la India, pero los estudiosos estan de acuerdo en que sélo al
fin de la época védica se establecio definitivamente en la India la creencia en la
transmigracion de las almas®®. Esto se manifiesta claramente en los himnos
Upanischads, de los cuales los més antiguos datan de los siglos 7° y 6° a C., de modo
que la creencia en la reencarnacion es totalmente extrafia a la religion primitiva de los
hindlUes. Gautama o Siddharta, posteriormente denominado Buda (el iluminado) nacid
cerca de 560 afios antes de Cristo y murié por el afio 480. Su filosofia depende del
Brahamanismo, de donde recogié también la teoria de la reencarnacién. Con la
introduccién del budismo en China en el siglo IV d C., entr6 también la mencionada

doctrina®®. En el afio 372 el budismo pasé al Corea de donde se introdujo en Japon.

El famoso Libro de los Muertos que todo egipcio queria llevar consigo a la otra
vida y es invocado por los modernos tedricos de la reencarnacion, en realidad no hace
sino exponer las reglas de la metamorfosis que permite al alma tomar a voluntad la
forma de cualquier especie animal y hasta el mismo cuerpo que abandoné a la hora del
deceso. Sélo en época posterior, bajo la influencia de la religion hindl la reencarnacién
entr6 en el credo egipcio, lo que también explica por qué algunos historiadores y
escritores griegos (Herddoto, Platon, Teofrasto y Plutarco) dijeran que los egipcios
profesaban la doctrina de la trasmigracion de las almas. Entre los griegos del siglo IV a.
C., los misterios orficos admitieron la necesidad de la vuelta a la tierra para la
purificacion sucesiva de las almas humanas segun el ciclo eterno de la naturaleza; en

contraste con el optimismo y amor a la vida de religiébn homérica.

En el siglo V a. C. Pitagoras, esa figura legendaria del mundo mediterraneo,
afirmaba la metempsicosis o transmigracion de las almas, segun testimonios de sus
discipulos. La semejanza de sus conceptos ciclicos con el orfismo es evidente: el alma
caida se purifica por sus pasos sucesivos en las escalas de los planos de vida, para
volver finalmente a Dios su creador. La magnitud de las ensefianzas e influencia del
sabio de Samos marcaron los sistemas filosoficos posteriores especialmente el
platonismo. Platon, conocedor también del orfismo afirmaba la sepultura del alma en el

cuerpo, la purificacion necesaria (katarsis) y la contemplacion mistica. Introdujo esas

294 KLOPPENBURG, Boaventura, La reencarnacion, Ediciones Paulinas, segunda edicién, Bogota
1983, p. 69.
295 Ibidem, p. 71.
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doctrinas en Grecia y su pensamiento - se dice - es una interpretacion pitagérica de las
ensefianzas de Sdcrates. Bajo la forma de grandes mitos, fue el primero de los griegos
en afirmar el concepto de la inmortalidad individual; admitié la caida del alma, y la
dualidad total entre esa alma encadenada al cuerpo, pertenecientes a dos mundos
distintos. Platon expuso su teoria de la reminiscencia, que incluye las existencias
anteriores del alma en el didlogo Fedro. Alli explica como el alma adquirié antes de su
encarnacion actual el conocimiento de las realidades cuyos recuerdos volvera a tener en
la vida presente. En todo caso, aprender es recordar’®. En Republica (x, 614 — a 621)
expone Platon su teoria de la metempsicosis a través del mito de Er, guerrero de
Panfilia, hijo de Armenios que habiendo pasado las puertas de la muerte, vuelve de ella

con permiso de los dioses a dar cuenta de su viaje al més alla®”.

Los romanos en sus cultos animistas y mistéricos como los dionisiacos prometian la
inmortalidad del alma pero nunca aceptaron con simpatia la teoria de la reencarnacion®®
y se conoce que Lucrecio la combatié®®. Sélo en los poetas Horacio, Virgilio y Ovidio
encontramos referencias a esa doctrina. Por su parte, los pueblos semiticos, babilonios,
asirios y fenicios no creian en la reencarnacion y el concepto de vida después de la

muerte era sombrio, triste y negativo.

Con relacién al cristianismo, es facil constatar en los evangelios que Jesucristo en
su predicacion acostumbraba darle un valor decisivo a la vida terrena y advertia
frecuentemente a sus discipulos estar listos para dar cuenta de los actos personales ante
el juicio divino, prometiendo a los justos la recompensa inmediata después de la muerte.
Esa es precisamente la ensefianza de la parabola de Lazaro y el rico Epulon (Lc. 16, 19-
31). A diferencia del gnosticismo esa doctrina esotérica, puesto que sus escritos
comportan un sentido explicito y un sentido oculto con claves de interpretacion para ser
comprendido exclusivamente por los poseedores de la gnosis (conocimiento); el

mensaje de Jesus, por el contrario, es universal y comprensible a todo. Bajo esa

296 Fedon, 80 da 82a; 107 d, 113 da; 114 c, en: Obras Completas, tomo |. Traduccién Juan David
Garcia Bacca, Edicion de la Presidencia de la Republica — UCV, Caracas 1980, pp. 325.328; 358-
359.

297 Obras Completas, tomo VIII, pp. 520-28.

298 BLOCH, Raymond- COUSIN, Jean, Roma y su destino, Editorial Labor, Barcelona 1967, p. 415.
Sobre el particular: GRIMAL, Pierre, La civilizacion romana. Vida, costumbres, leyes artes, Paidos,
Barcelona 1999, pp. 72-73.

299 KLOPPENBURG, Boaventura, Op. cit. p. 75.

334 La fe cristiana.
Sus origenes historicos, sus debates y sus enemigos



I I H Montalban: Revista de Humanidades y Educacion | n°52
ISNN: 0252-9076 | 2018

impronta escribe San Pablo sus cartas; y con ese criterio nacieron los evangelios.
Aunque algunos pasajes pudieran evocar o anunciar la existencia de un esoterismo en el
cristianismo primitivo, especialmente en algunas frases del evangelio de Marcos: “... a
vosotros os ha sido dado a conocer el misterio del Reino de Dios, pero a los otros, de
fuera todo se les dice en parabolas, para que mirando, miren y no vean, oyendo oigan y
no entiendan” (Mc 4, 10-12); y “con muchas parabolas como estas, les proponia la
Palabra segun eran capaces de entender. Y no les hablaba sino en parabolas; pero a sus
discipulos se las explicaba todas aparte” (Mc 4, 33-34). Para el reconocido exégeta
protestante Vicent Taylor esos pasajes de Marcos no denotan ritos secretos o el
conocimiento esotérico comunicado a los “iniciados”, sino las ensefianzas sobre el reino
de Dios impartido por Jesus unicamente a sus discipulos y no al resto de la gente, y la
costumbre de utilizar parébolas, como recurso didactico Gnicamente®®. No existe
indicios de una doctrina secreta ensefiada por Jesus, ni mucho menos que hubiera

predicado la reencarnacién como afirman algunos autores®*:.

Alan Kardec no tiene empacho en afirmar en El libro de los espiritus (N° 122) lo
siguiente: “El principio de la reencarnacion se deduce de muchos pasajes de las
Escrituras y se encuentra notoriamente formulado de un modo explicito en el
Evangelio”; y cita como prueba el pasaje de la transfiguracion de Jesus (Mt 17,1-13) en
el cual el Sefior habria declarado que Juan Bautista era Elias reencarnado®?. Segun la
curiosa exegesis de Kardec, Jesus hizo evidente su ensefianza sobre la pluralidad de las
existencias corporales; reencarnacion y resurreccion vendrian a ser la misma cosa y

negar la primera sera negar la palabra de Cristo®*

. Aqui nos encontramos con la falsa
afirmacion de identificar reencarnacién con resurreccion, conceptos bien claros para los
primeros cristianos inmersos en el contexto helenistico donde era moneda corriente la

reencarnacion y podia generar equivocos con el concepto “resurreccion”, tal como le

300 TAYLOR, Vicent, El Evangelio segiin San Marcos, Ediciones Cristiandad, Madrid 1979, pp. 291,
310.

301 Una muestra de ello son los siguientes: SPENGER LEWIS, H., Las mansiones del alma. Biblioteca
Rosacruz, Imprenta Lopez, Buenos Aires 1957, pp. 117-129; MAHECHA ACOSTA, Eusebio,
Genio o Dios, Villa de Cura (Aragua — Venezuela) 1992, pp. 164-167; El Tercer Testamento,
Editorial Senda Avila, S.A. Caracas s/f pp. 361 ss.

302 El analisis exegético de Mt 17, 1-13 no conduce a las conclusiones de Kardec, sino a establecer la
continuidad del Antiguo Testamento representado en dos de sus personajes mas emblematicos, con
el mensaje nuevo de Jesus. Ver: BONNARD, Pierre, op. cit., p. 380.

303 Citado por KLOPPENBURG, Boaventura, op. cit. p. 82.
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ocurrid al propio San Pablo en su discurso en Atenas (Hech 17, 16-18). Al mencionar la
resurreccion, que en griego se dice anastasis,(un nombre femenino), seguramente
entendieron que el predicador hablaba de una diosa extranjera al lado de Jesus, pues sus
oyentes estaban familiarizados con la inmortalidad del alma, pero no la resurreccion del

cuerpo.

La pluralidad de vidas terrestres, el progreso continuo hasta la conquista final del
nirvana y la independencia del alma frente al cuerpo, principios bésicos de la teoria
reencarnacionista, no aparecen en la mentalidad hebrea ni en los textos del Nuevo
Testamento, de modo que las afirmaciones sobre la base biblica de la teoria no
constituyen una prueba sino la mera afirmacion con fines propagandisticos carente de
rigurosidad logica. Ademas, no resulta dificil hacer constar en las paginas de los
evangelios que Jesus al hablar de la vida terrestre acostumbra darle valor decisivo a las
obras para la existencia posterior a la muerte, del juicio divino a cada quien, y de su
recompensa 0 condenacion para toda la eternidad, sin posibilidad de rectificacion. El
autor de la Carta a los Hebreos lo dice expresamente: “Y asi como todos han de morir
una sola vez y después vendra el juicio, asi también Cristo ha sido ofrecido en sacrificio
una sola vez para quitar los pecados de muchos. Después aparecera por segunda vez, ya
no en relacion con el pecado, sino para salvar a los que lo esperan” (9, 27-28).
Efectivamente, con la misma seguridad con la que el hombre sabe que morira una sola
vez y se le seguird juicio, se puede también contar con que Jesus, cumplido su sacrificio
“una sola vez” para siempre, se manifestard una segunda vez para consumar la obra de

304 Aqui se encuentra la afirmacion explicita de la existencia de una sola vida

salvacion
y de una sola muerte, y de un solo juicio con un premio o castigo ulterior. La salvacién
viene dada por virtud de la obra de Cristo y no por el esfuerzo personal de cada alma,

como sostiene la tesis reencarnacionista.

En los escritos de los Padres de la Iglesia, no existen elementos que indiquen algun
tipo de creencia en la reencarnacion, puesto que la revelacién cristiana es clara respecto

al valor y responsabilidad personal de cada alma y de su destino eterno, como hemos

304 KUSS, Otto, Carta a los Hebreos. Comentario de Ratisbona al Nuevo Testamento, tomo VII,
Biblioteca Herder, Editorial Herder, Barcelona 1977, p. 179.
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apreciado antes*®.

Sin embargo Origenes uno de los més grandes tedlogos del
cristianismo primitivo (siglo Il) provocd una condena oficial de la Iglesia a la
metempsicosis. Aungue él no ensefiara tal creencia, incurri6 en algunos errores
inspirados en el platonismo como el de suponer la preexistencia de las almas, que por
“enfriamiento de su amor” habian sido encarceladas en los cuerpos como castigo a su
frialdad. EI Sinodo de Constantinopla (afio 531) combatié los errores de Origenes entre
los que estaban su idea sobre el infierno como pena medicinal hasta que el alma, ya
arrepentida y purificada pudiera regresar a Dios. No descartaba el te6logo que ésta,
gozando de su libertad en el cielo volviera a enfriarse, y tuviera que regresar a la tierra a
una nueva encarnacion®®. San Ireneo de Lyon, contemporaneo a Origenes, si combatié

la reencarnacion en sus luchas contra el gnosticismo®®”.

Ademas del espiritismo, en el siglo XIX la reencarnacion se convierte en el tema
central de otros grupos esotéricos europeos, como la teosofia de la sefiora Blavatzky
(1831-1891) fundadora en los Estados Unidos de la Sociedad teosdfica; y del ocultismo
propiciado y difundido por el religioso francés Alphonse Louis Constant (1810-1875),
conocido como Elias Levi, que reacciond contra la atmosfera del materialismo
cientificista y el desapego a la religion tradicional. En América Latina los cultos
afroamericanos santeria, palerismo, candomblé y umbandismo y el culto a Maria
Lionza®® y la metafisica de Conny Méndez**® en Venezuela sostienen la creencia en la

reencarnacion®.

305 Los estudiosos y eruditos tienen a su disposicion la coleccion editada en el siglo XIX por el
sacerdote Jacques Paul Migne de 382 gruesos vollimenes en latin y griego sobre la literatura de los
primeros siete siglos del cristianismo; o las ediciones criticas posteriores con la incorporacion de
nuevos textos descubiertos, tales como la Monumenta Germaniae Historica, el Corpus Scriotorum
Ecclesiasticorum Latinorum, la Biblioteca Orientalis, y el nuevo Corpus Christianorum, con los
millares de opusculos, libros, tratados, cartas y otros documentos de centenares de autores en los
cuales se podra apreciar la reflexion teologica y filosdfica que se ha podido conservar.

306 COLLANTES, Ricardo, La fe de la Iglesia cat6lica. Las ideas y los hombres en los documentos
doctrinales del Magisterio. Biblioteca de Autores Cristianos (BAC 446), Madrid 1983, pp. 162, 813-
814.

307 Ver: Contro le eresie, vol. I, a cura di P. Vittorino Dellagiacoma, 2da edizione, Edizioni Cantagall,
Sienal984, pp. 218-225.

308 ASCENCIO, Michelle, De que vuelan, vuelan. Imaginarios religiosos en Venezuela, Editorial Alfa,
Caracas 2012, p. 81.

309 MENDEZ, Conny, Metafisica en 4 en 1, vol. I, Caracas 1994, pp. 99-104.

310 BRACHO, Edmundo, Maria Lionza en Venezuela, Fundacién Bigott, Caracas 2004, p. 104. Sobre la
santeria y el culto a Maria Lionza.
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CRITICA A LA REENCARNACION

Habra que preguntarse si la evocacion de los espiritus es un hecho
indiscutiblemente demostrado y si las personas (médium) que sirven de instrumento
para la revelacion espiritista son de absoluta confianza y credibilidad para transmitir
solo y exclusivamente los mensajes recibidos de los espiritus, sin recurrir, consciente o

inconscientemente al “almacén” de los propios conocimientos.

Sobre la reencarnacion surgen también varias preguntas: ¢Por qué el espiritu tendria
necesidad de materia para elevarse y evolucionar? ;Como puede admitirse que no
habiendo recuerdos del pasado, sea posible una expiacion? Tiene mas sentido pensar
que si el “yo” consciente pasado no almacena recuerdos, entonces el “yo” actual de
hecho no tiene ninguna relacion con el pasado y por tanto no puede expiar una culpa

gue no conoce.

¢Por qué resulta atractiva la reencarnacion? Pues, dicho en palabras simples, porque
responde de modo sencillo a las preguntas de la soteriologia (salvacién) cristiana®', que
incluye las ideas de “pecado original”, salvacion personal, condenacion eterna y de
libertad humana, temas controversiales para la teologia. La reencarnacion satisface la
curiosidad por la vida después de la muerte, que los evangelios dejan en el misterio;
justifica el origen del mal, relevando de la responsabilidad personal de las acciones y
negando por ende la libertad individual, y explica el dolor, la enfermedad y la

desigualdad humana como instrumentos inexorables de purificacidn personal.

Al mismo tiempo la creencia en fuerzas e influencias mas o menos misteriosas,
imperceptibles a los sentidos, pero consideradas absolutamente reales, como espiritus
buenos y malos, apariciones de fantasmas, lugares encantados, etc., apasiona a mucha
gente con escasa formacion religiosa susceptible a la magia, permitiéndole vivir en un
mundo de fantasias e ilusiones. La falta de sentido critico y credulidad fruto de la falta
de madurez generalmente es aprovechado por charlatanes y estafadores con fines de
explotacion econémica. Con todo, que tanta gente se interrogue sobre la suerte después

de la muerte y de la busqueda del sentido de la vida es muestra de sus genuinas

311 Se trata de la teologia de la salvacion.
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inquietudes espirituales y religiosas que lamentablemente en innumerables casos se

orientan hacia esos cultos utilitarios.

4. POLITICA Y RELIGION

“Dad al César lo que es del Cesar”®*?, dice el evangelio de san Mateo y pocos
preceptos, son tal claros en su formulacion y tan complejos en su aplicacion como éste.
¢Qué pertenece al César, y qué a Dios? Desde que los seres humanos han sido
gobernados por césares, al tiempo que reconocian a un Dios para adorarle y vivir en
conformidad con sus preceptos, el inmenso campo de la actividad humana no ha cesado
de ser un lugar de encuentro, de acuerdos, desacuerdos, y conflictos entre el poder
politico y el poder religioso. Pues si la politica en sentido genérico consiste en el arte de
gobernar la sociedad, la religion posee una dimension social y conlleva obligaciones
éticas que generalmente ponen en entredicho la actuacion del Estado como encarnacion
del gobierno. De la democracia al totalitarismo en cualquiera de sus expresiones, el
Estado funciona dentro de un marco concreto que, desde hace milenios, ha sido origen
del enfrentamiento entre lo politico y lo religioso. Aunque la historia nos ensefia la
simbiosis que durante siglos, desde el imperio cristiano de Bizancio, pasando por el
Sacro Imperio romano germanico y la Corona espafiola, funcionaron como un

matrimonio mal avenido.
LAS DOS POTESTADES

Desde los inicios, la salvacion proclamada por Jests fue una realidad publica: “Ya
se cumplid el plazo sefialado, y el reino de Dios esta cerca. Vuélvanse a Dios y acepten
con fe sus buenas noticias” (Mc 1, 15). Ese mensaje de conversion, dirigido al ambito
de la conciencia posee al mismo tiempo el caracter politico de las decisiones de vida de
cara a la sociedad. Para la gente del Nuevo Testamento (NT) JesUs no era una persona
privada y la comunidad de sus seguidores una especie de club social de pasar el tiempo
en compartir y divertirse. Sus actos estaban al servicio de transmitir un mensaje de

salvacion; un “evangelio” de vida, cuyas consecuencias individuales tenian que notarse

312 Mt 22,21,
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igualmente en el compromiso con los demés en la caridad. Por eso Jesus no se distrajo

en diatribas locales, entre herodianos®*®

colaboracionistas con la potencia imperial
detras del trono, y los revolucionarios nacionalistas zelotes, ni con los fariseos también
colaboracionistas apegados a la letra de la Ley. Ante la trampa de si era licito o no dar el
tributo al Cesar, responder positivamente suponia estar de lado de los colaboracionistas,
y negarlo podian acusarlo de nacionalista o terrorista. Se mantuvo al margen de la
polémica por considerar su mision en otro plano. Evito asi inducir a error a sus oyentes
dando la impresion de tomar partido por una u otra alternativa y aparté de su
predicacion mesianica los trazos de nacionalismo y venganza. Los relatos de las

tentaciones en el desierto®*

corroboran su actitud respecto a la autoridad civil de
mantenerse en otro orden y perspectiva®°pues su obra rebasa cualquier proyecto
politico intramundano de aspiraciones y reivindicaciones inmediatas. Lo cual no ha de
interpretarse como desprecio o condenacion de la politica, como si Jesus la considerara
bajo el poder del Maligno; aunque si tomd distancia de ciertos modos de hacerla: la
autoridad es servicio a los otro, especialmente los pobres, y no a si mismo. En el
evangelio no hay soluciones a los problemas econdémicos o sociales, no obstante todo lo
que JesUs hizo y dijo modificd la concepcion del ser humano y los principios de

convivencia de la sociedad y de la politica.

San Pablo recomienda la obediencia a los poderes legitimos®*®, salvando siempre
los derechos de Dios. San Pedro lo afirmaba: “Sométanse a toda institucion humana,
porque asi lo quiere el Sefior: ya al rey como a soberano, ya a los gobernadores como a
enviados por él a castigar a los malhechores y elogiar a los que hacen el bien*!". Pero
ya en el Apocalipsis de san Juan, el poder totalitario del emperador pagano deificado se
le equipara a la bestia, cuyo avance hay que combatir. Desde una perspectiva de fe, el
Estado es una realidad transitoria y subalterna, mientras que el Reino de Dios es eterno.
Asi lo expresan los cristianos en su Credo: “Y su reino no tendra fin”. El Estado maneja

un poder temporal, no sagrado ni divino, pero al que es necesario respetar. Poco después

313 El partido de Herodes Antipas, gobernante titere de los romanos.

314 Mt4,1-17; Lc 4,1-13.

315 TRESMONTAND, Claude, La doctrina de Jeshua de Nazaret, Editorial Herder, Barcelona 1975, p.
123.

316 Rom 13, 1; Tit 3,1.

317 1Pe2,13-14.
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de la persecucion de Domiciano, hacia el afio 96, san Clemente de Roma pide a los
cristianos de Corinto rezar por los emperadores: “Haznos sumisos a tu nombre
todopoderoso y excelso asi como a nuestros principes y sefiores de la tierra. T, Sefior,
les has entregado la realeza por tu magnifico e inefable poder a fin de que, conociendo
la gloria y el honor que les has concedido, nos sometamos a ellos y no actuemos en
contra de tu voluntad. Concédeles, Sefior, salud, paz, concordia y estabilidad para
ejercer sin oposicion la soberania que les has otorgado. Pues, eres tu, Sefior, rey celestial
de los siglos, quien concede a los hijos de los hombres, gloria, honor y poder sobre las
cosas de la tierra. Conduce, Sefior, sus corazones por el camino recto y hacia las cosas
buenas y gratas a tus 0jos, para que, ejerciendo con piedad, con mansedumbre y paz el

poder que les has concedido, obtengan tu gracia” 318,

Aunque San Ignacio de Antioquia (siglo Il) fue conducido al martirio bajo las
fauces de los leones por no doblegarse al emperador, la tradicion de orar por las
autoridades se ha perpetuado a través de los siglos en la Iglesia catélica y segun la
reforma litdrgica del Concilio Vaticano Il se introdujo en la plegaria universal durante
la celebracidn eucaristica la intercesion por los gobernantes de los pueblos. Y con plena
razon: puesto que la relacion de lo politico con lo religioso ha sido fluctuante y
conflictiva, la Iglesia ora por quienes detentan el poder politico, para evitar que las
razones de las armas prevalezcan frente a las razones de la fe. El caso de Constantino es
ilustrativo. Convertido al cristianismo, reconocio la potestad de la Iglesia, y ésta por la
autoridad del pontifice romano, reivindico la supremacia de su poder (el religioso) sobre
el poder subordinado del principe (el politico). Sin embargo en la practica sucedi6 lo
contrario: el emperador termind por ejercer su poder también en lo religioso. De ahi
surgio el “cesaropapismo”, aquella pretension del poder politico, muchas veces lograda,
de encarnar al mismo tiempo el poder religioso. El conflicto por las investiduras durante
la Edad Media es una expresion del fenomeno: los obispos eran al mismo tiempo

funcionarios y principes del Imperio romano germanico®?®. En el Imperio romano de

318 1 Clementis, LX, 4 LXI, ver: Padres Apostolicos. Edicién bilinglie completa. Version, introduccién
y notas de Daniel Ruiz Bueno, Biblioteca de Autores Cristianos (BAC, 65) Madrid 1979, pp. 234-
235.

319 El conflicto estall6 a causa de un caso concreto: Enrique IV de Alemania, sin consultar al papa
nombrd en 1075 un nuevo obispo para la sede de Mildn, una clara intromisién en la esfera
eclesiastica. El papa Gregorio VII reacciond enviando una carta en términos duros contra el rey
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Oriente, en Bizancio, llego esa tendencia a su méxima expresion al identificarse ambos
poderes en la persona del emperador, porque éstos le venia desde el mismo Dios. En los
origenes de la Reforma protestante, Lutero se alio con los principes contra la rebelion de
los campesinos, y termind el poder politico imponiéndose sobre el religioso. Calvino
tuve mejor suerte al encarnar los dos poderes y transformar la ciudad de Ginebra en una
irrespirable teocracia. En Espafia y sus colonias, en Francia, Portugal, parte de Alemania
y Austria, el catolicismo lleg6 a ser la religion del Estado, y éste en consecuencia
domind a la religion. En Inglaterra, Suecia, Holanda y otros paises protestantes sucedio
algo similar: el estado confesional aplasté las guerras religiosas con el poder que le era

propio, el de las armas. Asi alcanzaron la paz.

El siglo XX fue testigo de Estados totalitarios que pusieron la religion al servicio de
sus intereses, y cuando ésta se interpuso no dudo6 en someterla, perseguirla y erradicarla.
En la antigua Union Soviética, desde su advenimiento con la revolucion de 1917, los
cristianos se vieron enfrentados a una situacion dramética sin precedentes por el ateismo
militante del nuevo Estado. La Iglesia ortodoxa se esforz6 en mantener la actitud
definida en 1927 por su prelado Sergio como una fidelidad absoluta a los ciudadanos,
leales a la Unién Soviética reconocida como patria civil; pero al mismo tiempo la
negativa a aceptar todo compromiso que implicara la vigilancia de las tendencias
politicas de los correligionarios, ni aun cuando tal vigilancia estuviera limitada a
garantizar la seguridad politica de unos y a privar de esa garantia a otros. EI comunismo
no acepta otra instancia sino la propia y caro le consté a la Iglesia Ortodoxa esa muestra

de independencia.

Latente unas veces y violenta otras, el conflicto viene, no por el servicio de la

religion al Estado, sino que éste pone sus exigencias por encima de los derechos de las

amenazandolo con la excomunion. Enrique 1V procedié entonces como si fuera una inaudita
provocacion del pontifice, y apoyado por veintiséis obispos, y sin pararse en protocolos, declar6
depuesto al papa mediante un documento en términos ofensivos y con arrebatos infantiles. El papa
lo excomulgo y desligo a los subditos del juramento de fidelidad al rey. El desenlace del conflicto
termind cuando el monarca tuvo que ir Canosa donde se encontraba el papa, hacer ayuno y
penitencia y rogarle que lo atendiera, como en efecto el papa lo hizo, levantandole finalmente la
excomunion. Este episodio lo relatan todos los manuales de Historia de la Iglesia. Puede verse una
version sumaria en: HERTLIN, Ludwig, Historia de la Iglesia, Editorial Herder, Barcelona 1961,
pp. 192-193; LORTZ, Joseph, Historia de la Iglesia, tomo I, Ediciones Cristiandad, Madrid 1982,
pp. 368-385.
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personas, cuando tendria que ser lo contrario, por ser la gente méas importante que el
Estado.

LIMITES ENTRE LO POLITICO Y LO RELIGIOSO EN EL CATOLICISMO

El problema se plantea de modo antinémico: por una parte la Iglesia debe estar
presente en lo politico porque su mision es evangelizar la totalidad de la existencia
humana, pero al mismo tiempo debe respetar la autonomia de lo politico, porque el
Reino de Dios que persigue “no es de este mundo™*?°. El sinodo de obispos de 1971 en
Roma declar6é que el combate por la justicia y la participacién en la transformacion del
mundo es una dimension fundamental de la predicacion del evangelio. Pero es preciso
no confundir los planos ni reducir el uno al otro. Frente al avance de la teologias de la
liberacion en América Latina, tanto Pablo VI en la exhortacion Evangelio Nuntiandi (8
diciembre de 1965), el episcopado en la Conferencia de Medellin (1968), como en Juan
Pablo Il a la Conferencia de obispos en Puebla (1978) tuvieron que recordar que la
religion no se reduce a la dimension politica, cultural o social, ni la salvacion en
Jesucristo, a la liberacién temporal intramundana. Si bien existen lazos de orden
antropoldgico y teoldgico entre evangelizacion y promocion humana, la Iglesia tiene el
deber de proclamar la liberacién en su significado integral y profundo, tal como Jesus la
anuncio y realizo: liberacién del pecado y de la maldad, en la alegria de conocer a Dios

y de ser reconocido por El.

Sabemos que la politica afecta a los problemas esenciales de la vida humana, pero
no lo es todo. Ni el evangelio, reducirse a un proyecto politico ni diluirse en un
pluralismo etéreo. Muchos documentos episcopales enfatizan esta distincién. La Iglesia
no es neutral en cuanto a temas como el de la justicia; ella puede y debe juzgar los
asuntos sociales y politicos, pero no con criterios politicos sino en nombre de las
exigencias sociales del Evangelio, es decir, en relacion al nucleo moral que contienen
tantos problemas sociales y politicos. El arzobispo venezolano Rafael Arias Blanco en
su famosa carta pastoral del dia de los trabajadores en 1957 escribid: “la Iglesia no solo
tiene el derecho, sino que tiene la gravisima obligacion de hacer oir su voz para que

todos, patronos y obreros, Gobierno y pueblo, sean orientados para que todos los

320 Jn 18,35.
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principios eternos del Evangelio en esta descomunal tarea de crear las condiciones
puedan disfrutar del bienestar que la Divina Providencia esta regalando a la nacion
venezolana™?!, En ese caso particular la voz de la Iglesia se hacia sentir contra la
dictadura del general Marcos Pérez Jiménez, en un contexto en el que hablar de libertad
era implicitamente hablar de democracia. No se puede olvidar, empero, que la tradicion
democratica moderna surgié de discusiones teoldgicas del siglo XVI. Cuando se le
pregunté si los indios de América tenian derecho a determinar sus instituciones civiles
ellos mismos, el dominico Francisco de Vitoria (1492-1546) contest6 claramente que ni
el papa ni los espafioles; sino los mismos indios tenia en efecto ese derecho. Porque el
poder politico no es divino, ni las obras civiles sagradas, sino humanas y autonomas; y
compete a cada sociedad determinarlas segun las necesidades del bien comun. Al
mismo tiempo, dentro de la misma sociedad, no existe razon de privilegiar al Estado, a
ciertas personas o0 grupos o funciones bajo el manto de una autoridad sacralizada, bien
sea por la religion o por un partido o ideologia. Todos los ciudadanos tienen derecho a
participar en la organizacion o funcionamiento de las instituciones democraticas, asi

como gozar de espacios de libertad y de responsabilidad??.

En la Exhortacion pastoral con motivo de la LXXXVIII Conferencia episcopal
venezolana publicada el 7 de julio de 2007, los obispos plantearon lo siguiente:
“Nuestro pronunciamiento sobre los problemas sociales no es una injerencia indebida en
la vida politica, sino el cumplimiento de nuestra obligacion de iluminar la vida personal
y social de nuestros fieles desde la perspectiva del Evangelio y con criterios
estrictamente pastorales. El Papa nos lo ha recordado hace poco: La Iglesia es abogada
de la justicia y de los pobres, precisamente al no identificarse con los politicos ni con
los intereses de partido. Sélo siendo independiente puede ensefiar los grandes criterios y
los valores inderogables, orientar las conciencias y ofrecer una opcion de vida que va
maés alla del ambito politico. Formar las conciencias, ser abogada de la justicia y de la
verdad, educar en las virtudes individuales y politicas, es la vocacion fundamental de la
Iglesia en este sector. Y los laicos catolicos deben ser conscientes de su responsabilidad

en la vida publica; deben estar presentes en la formacion de los consensos necesarios y

321 Carta pastoral de Mons. Arias Blanco, arzobispo de Caracas, 1 de mayo de 1957. Coleccion Iglesia
y Sociedad, Universidad Cecilio Acosta, Maracaibo 2007, p. 17.
322 BIGO, Pierre, “Libertad y liberacion”, en: CELAM, Fe y Politica, Bogo 1981, p. 15.
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en la oposicion contra las injusticias” (Discurso Inaugural del Santo Padre con motivo

de la V Conferencia del Episcopado Latinoamericano y del Caribe)”323.

En esa misma linea, citamos in extenso las palabras del cardenal Jorge Urosa
Savino, arzobispo de Caracas, con ocasion de su comparecencia ante la Comision
Coordinadora de la Asamblea Nacional para dar explicaciones sobre algunas opiniones
politicas suyas que causaron urticaria al gobierno bolivariano presidido por Hugo
Chavez Frias: “En los debates de estos dias se ha hablado mucho sobre la mision de la
Iglesia, méas especificamente sobre la competencia y participacion los Obispos en la
vida nacional. Antes de hacer algunas consideraciones de caracter religioso o teolégico
sobre el tema, quisiera destacar que el Art. 62 de la Constitucion claramente afirma el
derecho de todos los ciudadanos venezolanos a participar activamente en la vida
publica. Cito: ‘Todos los ciudadanos y ciudadanas tienen el derecho de participar
libremente en los asuntos publicos, directamente o por medio de sus representantes
elegidos o elegidas’. Y el Art. 132 va mas alla: ‘Toda persona tiene el deber de cumplir
sus responsabilidades sociales y participar solidariamente en la vida politica, social y
comunitaria del pais, promoviendo y defendiendo los derechos humanos como
fundamento de la convivencia democratica y de la paz social’. En cumplimiento de esta
disposicion constitucional, la participacion en la vida publica de los Obispos, Pastores
de la Iglesia en Venezuela, va en la linea del relacionamiento y convivencia de los
ciudadanos en la Polis con el libre ejercicio de sus derechos; no como busqueda o
ejercicio del poder politico, ni mucho menos como expresion de la legitima
participacion de los ciudadanos en partidos politicos. Repito, no somos operadores

politicos.

De manera que, cuando los Obispos, desde nuestra mision pastoral, religiosa y
espiritual, expresamos nuestras opiniones sobre aspectos de la vida social o politica del
pais, lo hacemos con pleno derecho como ciudadanos venezolanos, y cumpliendo el
deber que nos impone la Constitucion Nacional de promover y defender los derechos
humanos para el logro de la convivencia democratica y de la paz social. Pero es que,

ademas, nuestra condicion cristiana y nuestra misma mision pastoral de constructores de

323 Caraca, 7 de julio de 2007. http://venezuelareal.zoomblog.com/archivo/2007/07/07/exhortacion-
Pastoral.html (Consultado el 6 de septiembre de 2016)

345 La fe cristiana.
Sus origenes historicos, sus debates y sus enemigos


http://venezuelareal.zoomblog.com/archivo/2007/07/07/exhortacion-Pastoral.html
http://venezuelareal.zoomblog.com/archivo/2007/07/07/exhortacion-Pastoral.html

I I H Montalban: Revista de Humanidades y Educacion | n°52
ISNN: 0252-9076 | 2018

la paz, nos impone el deber de velar por la vigencia de los derechos humanos. Cristo nos
dice que seremos juzgados por el amor. El nos dice ‘porque tuve hambre y me diste de
comer, tuve sed y me diste de beber, estuve desnudo y me vestiste, preso y enfermo, y

me visitaste’, etc. (Mt, 25).

La Mision Pastoral de la Iglesia no es solamente celebrar actos de culto, sino
anunciar a Jesucristo y su Evangelio del amor a Dios y del amor fraterno, del respeto a
la vida y los derechos de los seres humanos; es promover la convivencia social en el
marco de la libertad y la justicia. Los Mandamientos de la Ley de Dios son un llamado a
una convivencia social libre, justa, fraterna. Y eso es lo que nos mueve a los Obispos

: . . - (29324
venezolanos a pronunciarnos sobre la vida social y publica del pais™®*.

De modo que la “politica” no es ajena a la preocupacion de la Iglesia catélica. Para
todo cristiano, o militante de cualquier otra religion y sus lideres religiosos, existe la
posibilidad de dejarse influir sin darse cuenta por las opciones partidistas de tal forma
que sus posiciones doctrinales o sus actuaciones pastorales se alteren y utilicen al
servicio de una ideologia y no del evangelio y el riesgo mas grave proviene de la
ideologia dominante cualquiera sea su signo. Todo “proyecto” o “proceso”, maxime si
se autodenomina “revolucionario” tiene la tendencia innata a absolutizar los intereses
que defiende, la vision que propone y la estrategia que promueve, al punto de
transformarse en “verdaderas religiones laicas”®. Se presentan como una explicacion
ultima y suficiente de todo y se constituyen finalmente en una especie de nuevo idolo de
caracter totalitario y obligatorio®®. No resulta extrafio, entonces, que las ideologias
intenten instrumentalizar a personas e instituciones al servicio de la eficaz obtencion de
sus objetivos. Para ilustrar lo anteriormente afirmado vamos a referirnos al fascismo
italiano y a sus relaciones con la Iglesia catélica®’. A Mussolini le resultaba
conveniente afirmar que el propio fascismo era catolico, pues el 99,5 por ciento de los

italianos declaraban ser catolicos, pero el fascismo tenia puntos irreconciliables con la

324 Caracas, 07 de julio de 2010.

325 Documento de Puebla, 536, en: 111 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano. Puebla,
la Evangelizacion en el presente y en el futuro de América Latina, CELAM, Bogot4 1979, p. 148.

326 Octogésima Adveniens, 28, en: 8 grandes mensajes. Edicion preparada por JesUs Irribarren y José
Luis Gutiérrez Garcia, Prologo de Mons. Emilio Benavent, Duodécima ediciéon, BAC Minor,
Madrid 1981, p. 511.

327 BURLEIGH, Michael, Causas sagradas. Religion y politica en Europa desde la Primera Guerra
Mundial hasta el terrorismo islamico, Taurus, México 2007, pp. 205-207.
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doctrina de la Iglesia. El entusiasmo con el antiguo Imperio romano no se compaginaba
con los valores proclamados por el evangelio. La utilizacion de los simbolos cristianos
al servicio del Estado para adoctrinar a los jovenes como aquella parodia del Credo que
decia “creo en Roma la eterna, la madre de mi pais, y en Italia, su hija mayor, que nacio
en su seno virginal, por la gracia de Dios. Que padecio durante las invasiones barbaras,
fue crucificada y sepultada, que descendid a la tumba...” era una burla a una de las
expresiones mas antiguas y genuinas de los catolicos. La glorificacion fascista de la
guerra y la violencia como instrumento para la formacion del carécter, el control de la
educacién de los nifios y la politica basada en el egoismo nacional y el odio a los otros
era dificil de conciliar con los preceptos cristianos de la caridad y del amor fraterno.
Tanto la Iglesia como el Estado coincidian en organizar las relaciones industriales en
estructuras corporativas que superasen los conflictos de clases entre patronos y obreros,
pero mientras la Iglesia pretendia que florecieran organizaciones privadas voluntarias,
los fascistas veian la ocasion de aumentar el control estatal sobre la economia. De ahi
que el papa Pio XI cuando en 1931 publico la enciclica Quadragesimo Anno para
celebrar los cuarenta afios de la Rerum Novarum de Ledn XIlII dijera que se sentia
obligado a expresar el temor de algunos en que el Estado se estuviera convirtiendo en
sustituto de la iniciativa privada, en vez de limitarse a “la necesaria y adecuada
asistencia”. Se teme —decia — “que la nueva organizacion sindical y corporativa tienda a
tener un caracter excesivamente burocritico y politico [...] y acabe por servir a
objetivos politicos particulares en vez de contribuir a que se inicie y promueva un mejor

orden social”3?%,

Esos desencuentros en aspectos fundamentales trajeron como
consecuencia el choque entre la Iglesia italiana y el fascismo. Cualquier semejanza —
diria el lugar comun — con realidades contemporaneas venezolanas no es mera

coincidencia.
EL IsLAM

Dentro de la diversidad de su historia secular, el mundo islamico ha desarrollado
una poderosa corriente unitaria; que no es tanto la de una religion como la de una

civilizacion o una vasta comunidad humana unificada por la religion, en la cual se basan

328 Quadragesimo  Anno, N° 95 [vatican.va/content/pius-xi/es/encyclicals/documents/hf p-
xi_enc_19310515_quadragesimo-anno.html] (Consultado el 8 de septiembre de 2016).
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los rasgos esenciales de su existencia®®. El Estado debe ser algo mas que una
institucion neutral que simplemente garantice la libertad religiosa, como se le concibe
en la teoria politica occidental. Basados en esa vision, para la mayoria de los paises
musulmanes el Islam es la religion estatal; y en algunos como el Pakistan e Irén, la
constitucion del Estado se desarrolla sobre la base del Coran y del derecho islamico.
Contrariamente a Occidente donde la religion se percibe como un asunto del fuero
interno de la persona, en el Islam todo gira en torno a la religion: individuo, sociedad,
estructuras econdmicas o culturales, pertenecen a una realidad sagrada que abarca todas
las facetas de la existencia. Asi fue, en gran medida el cristianismo medieval.
Afortunadamente éste se fue adaptando a los cambios histéricos, politicos y culturales
que dieron como resultado el mundo moderno. En el Islam, por el contrario, muchos de
sus conceptos se siguen formulando igual que en tiempos de Mahoma, aunque algunos
soberanos se libraron de esa subordinacién, y en lo tocante a la administracién de
justicia siguieron sus propios caminos, no necesariamente con resultados mejores, como
indicaremos mas adelante. También en el mundo islamico actual el Estado se ha
atribuido la competencia sobre muchos ambitos originalmente regulados
exclusivamente por la ley religiosa y sus representantes. Evidentemente, en estos casos,
la moderna legislacién se ha levantado, naturalmente al modo propio de cada pais, sobre
los fundamentos del antiguo derecho candnico. Esto no excluye la flexibilidad hasta
donde es posible, ni la adaptacion a las nuevas situaciones actuales, por ejemplo en el
derecho matrimonial, pero todo se justifica hasta el m&s minimo detalle desde la
tradicion religiosa y con argumentos igualmente religiosos. Aun asi ocurren casos
insolitos a los ojos del mundo moderno como el sefialado hace algunos afios por la
prensa internacional. Una mujer irani, Ameneh Bahrami, fue atacada con acido en la
cara, provocandole la ceguera y desfigurandole el rostro, por haber rechazado la
proposicion matrimonial de su agresor. Segun la Ley del Talion, el hombre debia recibir
un castigo igual al dafio perpetrado, pero la mujer exigié una indemnizacion. El hecho le
arruino la vida a sus 26 afios, pero ella mantuvo sus deseos de venganza por 7 afios mas.
Finalmente desistié unos minutos antes de cumplirse el plazo para la aplicacion de la

mencionada ley y perdond a su agresor. “Lo hice por Dios, por mi pais y por mi misma”

329 POUPARD, Paul, “Politica y religiéon”, en POUPARD, Paul (Dir.) Diccionario de las religiones,
Editorial Herder, Barcelona 1987, p. 1419.
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dijo. No recibié la compensacion y su demanda por 2,9 millones de ddlares la hizo para
manifestar que las organizaciones del DD.HH. de su pais no la ayudaron. Resefiaban las
noticias que esa mujer en el futuro necesitaria 5 operaciones para cambiar su aspecto y
otras més complejas para recobrar la vision. Se esperaban en Teheran que el caso

impulsara los derechos de las mujeres en la sociedad irani y en su sistema de justicia®®.

La gran disparidad entre el Islam y Occidente se nota claramente en las libertades
econdmicas fundadas en la autonomia del individuo®'. En el Islam aun existe aquel
escrupulo de la sociedad medieval respecto al lucro y la usura. Entre nosotros los
occidentales, nadie cree que el interés y la usura sean la misma cosa. Un musulman, por
el contrario, sabe que en el Coran la “usura” esta prohibida: “... quienes lucran con la
usura no podran erguirse sino como aquel que fue baldado por Satanas”**’. Queda la
interrogante de si “usura” para ellos, es igual a lo que entendemos nosotros que
aceptamos la ganancia y el lucro como algo legitimo siempre y cuando medie el sentido
de la justicia y de la equidad. En el dmbito individual, la divergencia se echa de ver
especialmente en la discusion en torno a los derechos humanos. Presiones externas hizo
que en 1981 apareciera una Declaracion General Islamica de los Derechos Humanos,
basada en el “santo Coran y en la Sunna”, que no fue otra cosa sino explicitar unos
contenidos que ya estaban esbozados en la ley religiosa, a saber: los derechos humanos
no son nada nuevo sino un regalo de Dios y no pueden fundamentarse sino en el
derecho divino. No se les concibe como derechos naturales, pues en el sistema todo lo
remite a Dios — no solamente a nivel de principios - sino en los casos particulares.
Desde esa perspectiva no cabe ningln tipo de discusion, pues frente a Dios nadie puede
tener la razén, y la Unica actitud posible es la obediencia. De ahi que el musulman
conciba los derechos humanos como complemento de los deberes humanos, lo que si

son verdaderamente importantes.

330 Diario EI Nuevo Pais, miércoles 3 de agosto de 2011, p. 4.

331 VAN ESS, Josef, “Estado, derecho y culto”, en: KUNG, Hans, El cristianismo y las grandes
religiones. Hacia el didlogo con el Islam, el hinduismo y el budismo, Libros Europa, Madrid 1987,
p. 68.

332 Sura 2, 275.
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CORRIENTES POLITICAS DENTRO DEL ISLAM

En el siglo XX se dio el intento de algunos dirigentes politicos de adaptar sus
naciones musulmanas al mundo occidental, especialmente en los paises arabes. Unos
primeros pasos obedecieron a cierto complejo de inferioridad ante las naciones mas
adelantadas tecnol6gicamente, que les conminé a occidentalizar aquellas sociedades por
la via de la imposicion. Fue el camino escogido por Kamal Atatiirk en Turquia y
seguido por los Palhevi en Iran EI modelo, un estado laico garante de la neutralidad
confesional pero enemigo al mismo tiempo de toda manifestacion externa de
religiosidad. En el fondo, la capitulacion cultural frente a Occidente sin verdadero
respaldo popular, pues reducia la religion al fuero privado, igual que en los paises
europeos Yy en los Estados Unidos; un auténtico choque con la cultura tradicional.
Atatlrk reprimid con severidad las tradiciones y costumbres islamicas — como el uso el
velo entre las mujeres — y otro tanto hizo Reza Palhevi en Iran. Otra tendencia opté por
la via moderada para responder a los desafios de Occidente. Se intentaba aprovechar los
valores de la cultura europea y norteamericana pero adaptandolos a la realidad y
mentalidad de las sociedades islamicas, granjedndole mayor respaldo popular hasta hace
pocas décadas. Dentro de ese grupo destacéd el llamado socialismo arabe de caracter
nacionalista y de izquierda en paises como Argelia, Libia, Marruecos, Tunez, Siria y
Egipto. Sin embargo aquellos regimenes desembocaron en dictaduras crueles como la
del difunto Sadam Hussein en Irak, 0 menos ostensibles en sus métodos violentos de
represion como los casos de Siria y Egipto, sin que ninguno alcanzara niveles aceptables
de calidad de vida como se esperaba que ocurriera luego de los procesos de
descolonizacion en la segunda mitad del siglo XX. El control de la explotacion petrolera
y de rigueza nacional resultd finalmente en manos de una elite escandalosamente
enriquecida conformada por la familia que detenta el poder y sus allegados. Caso tipico
el de Gadafi en Libia. Solo en los paises con mayor tradicion intelectual — como Egipto,
Siria, Marruecos, Tunez e Iran — se fue consolidando una clase media que acogioé con
entusiasmo la modernizacion y a la influencia occidental. Sin embargo, la mayor parte
de la poblacion de esas naciones, formada por masas campesinas arraigadas a Sus
tradiciones ancestrales, golpeadas por una “civilizacion” que le resultd extrafia y sin

posibilidades de mejorar en la calidad de vida, emigraron a las ciudades donde, ante la
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escasez de industrias se integraron a la economia informal en la espera de las dadivas de

gobernantes populistas®*.

A partir del 2010 primero en Tunez y luego en Egipto ocurrié una serie de
manifestaciones de jovenes pertenecientes —segun los analistas- a una generacion post
islamista, mas educada que sus antecesoras, a quien no le interesé la ideologia
nacionalista ni la religion, ni las manidas teorias comunistas del “complot imperialista”,
sino la ausencia de oportunidades de realizacion personal asi como el rechazo a la
dictadura corrompida de sus gobernantes. Sin caer en el simplismo de creer que los
manifestantes eran laicos, los jovenes vieron en el Islam la posibilidad de construir un
nuevo orden mejor que el anterior. Estudios sociales reportaron que se trataria de una
generacion abierta, proveniente de familias nucleares donde la endogamia (matrimonios
entre primos) ha desaparecido practicamente, permitiéndole mayor movilidad social y
psicoldgica ante el conservadurismo tradicional. EI manejo de las redes sociales, les
permitid comunicarse sin necesidad de intermediarios ni de lideres carismaticos,
conocer los niveles de vida de los paises europeos y de los Estados Unidos y de otros
regimenes no precisamente modelos a seguir como el de Iran y Arabia Saudita®**. En
Tuanez, la inmolacién de un joven desempleado desato las iras de la poblacién lo que dio
como resultado la huida del dictador Zine el Abidine Ben Ali. Segun el diario francés Le
Monde la esposa habia huido dias antes con una tonelada y media de oro sacada del
Banco Central**®. En Egipto las primeras elecciones multipartidistas se realizaron en
2005 vy el partido de Mubarak resultd vencedor en medio de ostensibles abusos de
poder, que segun reportes noticiosos internacionales incluia la desaparicion de
miembros de la oposicion politica, tortura, represion y violacién de los derechos
fundamentales. Se acus6 a Mubarak de utilizar recursos del Estado y el poder del
gobierno para apuntalar su candidatura y mantenerse en la presidencia. Hacia el afio
2010 Egipto vivio una situacion politica convulsionada luego de las elecciones

parlamentarias ganadas “ampliamente” por el partido de gobierno (la receta del triunfo

333 Para esta seccion hemos utilizado principalmente: SOLS LUCIA, Luis “El Islam: Para un dialogo
necesario” [http://www.fespinal.com/espinal/castellano/visua/es82.htm Consultado el 03 de agosto
de 2011].

334 BURGOS, Elizabeth, “La confusién de Occidente”, en: Revista Zeta, 1792 (18 al 24 de febrero de
2011), pp. 57-58.

335 Citado por Revista Zeta, 1822 (23 al 29 de septiembre de 2011) p. 65.
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anterior: ventajismo, represion del aparato policial contra la oposicion, ausencia de
observadores internacionales, coaccion de testigos electorales, utilizacion de papeletas
electorales previamente marcadas e intimidacion sistematica a la poblacion). El
régimen, incapaz de atender las necesidades populares, dependiente de intereses
foraneos, e imposibilitado de encontrar un candidato distinto al hijo de Mubarak para las
elecciones de 2011, con una poblacion mayoritaria menor de veinticinco afos, muchos
con diplomas universitarios sumidos en el desempleo cronico, se vino al suelo cuando
millones de manifestantes salieron a las calles en repudio a la corrupcion, la ineficacia
administrativa y el nepotismo de tendencias dinasticas de Hosni Mubarak, de 84 afios y
con 34 en el poder. No valieron las vagas promesas de reformas, ni el nombramiento de
un primer ministro del entorno oficialista. El dictador fue depuesto y encarcelado. De
forma sorpresiva, con el objeto de desactivar la ola expansiva de Tunez y Egipto y el
inicio de la guerra civil en Libia, fenémeno calificado de “primavera arabe”, el rey de
Marruecos Mahommed V1 anuncié por television una serie de reformas constitucionales
en las que ampliaba poderes del primer ministro y del parlamento, la conformacion de
un poder judicial independiente, y mayores avances en materia de derechos humanos.
Ejemplo seguido por el presidente de Yemen Abdald Saleh, con sus promesas de
reformas a la Ley Fundamental, la principal fuente constitucional del pais, con la
intencion de girar hacia un régimen parlamentario®®. Al final fue destituido.
Actualmente los resultados de la “primavera arabe” son inquietantes, por no decir que el
remedio resulté peor que la enfermedad. Se produjeron cambios importantes en la
construccion sociopolitica de la regidon sin una auténtica tradicion democratica ni
instituciones acondicionadas a la convivencia ciudadana. En el caso de Egipto, la
exclusion del partido Hermanos Musulmanes Y la realizacion de elecciones formales no
garantizaron la estabilidad del régimen democratico en gestacion®*’. Y lo que empez6
como una revolucion popular contra las tiranias corruptas degenero en guerras civiles y
el surgimiento de grupos fundamentalistas como los yihadistas de Daesh y el Estado

Islamico.

336 MANCILLA BLANCO, Roberto, “Las barbas en remojo de Marruecos Yemen”, en Revista Zeta,
1796 (18 al 24 de marzo de 2011), pp. 57-58.

337 LATOUCHE, Miguel Angel, “Egipto, en busca de la estabilidad perdida”, en: Revista SIC, 758
(septiembre-octubre 2013), pp. 380-381.
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Algunas monarquias del Golfo Pérsico (Qatar, Oman, Kuwait, Emiratos Arabes
Unidos), también sufrieron las presiones populares, y han terminado por montarse en el
tren de las reformas politicas, algunas mas timidas que otros en materia de derechos
humanos y civiles. El gobierno de Bahréin, cuyos avances politicos son casi nulos se ha
mantenido gracias al apoyo militar de Arabia Saudita el primer productor de petr6leo
del mundo, gobernado por una monarquia absoluta donde se practica el Islam mas
radical, pues el cuerpo de derecho islamico (Sharia) y el Coran es la constitucion del
pais. Existe una politica religiosa que vela por el cumplimiento estricto de las normas y
vigila en particular la forma de vestirse las mujeres, obligadas al uso del nicab para
cubrir todo el cuerpo dejando una abertura para los ojos. Los ulemas (lideres religiosos)
detentan gran influencia entre la poblacion y la justicia es impartida por tribunales
religiosos segun lo establecido por la Sharia. Se practican las penas corporales publicas,
amputaciones de manos por delitos de robo y azotes por delitos menores y la
decapitacion con el sable. A la hora de la plegaria, cinco veces al dia, todos los
comercios cierran y se detienen las actividades. No existen salas de cine y menos de
teatro y el consumo de alcohol esta prohibido. El turismo es desconocido y las visas se
otorgan Unicamente por cuestiones de trabajo, negocios o visitas de familiares. En
Arabia Saudita goza de mayor preeminencia entre el resto de los paises musulmanes
porque alli se encuentran los dos lugares mas sagrados del Islam: la Meca y Medina,
santuarios prohibidos a los no musulmanes. Las iglesias cristianas estan prohibidas, asi
como su practica privada y la tenencia de objetos de culto. En cambio la corriente
wahabita de la rama sunita predominante en Arabia Saudita estipula la construccion de
mezquitas en todo el mundo, mision que se cumple a cabalidad, sin que ningun gobierno
de pais cristiano haya exigido la reciprocidad en ese sentido. Con la finalidad de
minimizar cualquier brote de protesta como los ocurridos en Tunez y Egipto pues es el
mismo panorama general de corrupcion, carencia de puestos de trabajo y ausencia de
libertades, la monarquia saudita destiné 30 mil millones de euros en ayuda a los jovenes
(7% de la poblacion) desempleados y estudiantes y ordend hacer fijos todos los
contratos temporales de los funcionarios publicos. No obstante el poder religioso y la
tradicion han dificultado que la monarquia gobernante pueda ir més lejos de lo deseado

en las reformas que la sociedad exige®®.

338 BURGOS, Elizabeth, “El coletazo saudita”, en: Revista Zeta, 1744 (4 al 10 de marzo d 2011) pp.
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En Irdn se habia instaurado desde 1953, con la ayuda de la CIA, una tirania
desarrollista y elitista del Shah Mohammad Reza Pahlevi, derrocado a su vez por una
“revolucion islamica encabezada por el ayatola chiita Jomeini. Con el tiempo, y por
efecto de la incesante resistencia y “presion liberadora del pueblo y su vanguardia

1733 el régimen teocratico se fue ablandando y en su seno se han

estudiantil e intelectua
formado espacios democraticos. Sin embargo la presidencia de Mahumud
Ahmadineyad, de ideologia conservadora y agresiva contra Occidente, significé un paso
atras, hasta que las elecciones —tradicionalmente amafiadas — de 2013 dio la sorpresa al

mundo del triunfo de un clérigo moderado y liberal**°.
EL TERRORISMO REVOLUCIONARIO

En el mundo musulman, particularmente desde la década de los setenta, el liderazgo
de las manifestaciones de frustracion y de ira insurgente fue asumido por un islamismo
reaccionario y violento surgido en el seno de pequefias burguesias rabiosas y nostalgicas
de tiempos pre-modernos, similar en muchos aspectos al fascismo europeo. Este
islamismo extremista y agresivo alentado por los Estados Unidos durante la Guerra Fria
posteriormente se tornd en enemigo feroz contra Occidente por su neocolonialismo y
proteccion al Estado de Israel. El ataque del 11 de septiembre de 2001 contra Nueva
York y Washington fue expresién de esos fendmenos y con él se abrié una nueva era de
miedos y medidas bélicas y de seguridad antiterroristas a escala global. La guerra de
Afganistan, con aprobacion de la ONU, y la de Irak, sin ella, fueron las primeras
réplicas de los Estados Unidos traumatizado pero con adn con la idea del unilateralismo
hegemdnico. Asi resumia el internacionalista Demetrio Boersner el complejo panorama
de los Gltimos afios**. Y en otro escrito, el especialista califica a los yihadistas del
califato de Abu Bakr al-Bagdadi y su Ejercito Islamico como los opresores mas
retrogrados que hayan infectado al mundo desde que Hitler se suicidd en su bunker en
abril de 1945. “Representan una nueva variante del fascismo, movimiento éste de

extrema derecha, nostalgico del pasado, propugnador del liderazgo vertical y la

38-39.

339 BOERSNER, Demetrio, “Panorama mundial y americano”, en Revista SIC, 759 (noviembre 2013),
p. 429.

340 Idem.

341 “Quince afios de desconcierto (1998-2013)”, en: Revista SIC, 760 (diciembre 2013), p. 517.
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obediencia ciega, antiliberal, anti demdcrata y anti socialista, servidor de oligarquias
tradicionales, movilizador de sectores populares desorientados e ignorantes, cultivador
del odio contra los otros™**. El grupo ISIS, conformado por antiguos militantes de Al
Qaeda, radicados en Irak, lejos de declarar su autonomia respecto a otros grupos
terroristas, tiene planteado la formacién de un califato o estado isldmico extranacional
como autoridad Unica de todos los musulmanes del mundo. Una auténtica deformacion
de la cultura islamica. La imprevista fuerza numérica y militar del Ejército Islamico y
demés grupos terroristas y los dafios causados en Siria e Irak forzaron a los Estados
Unidos y sus aliados europeos a retomar las armas en la regién, dandose al mismo
tiempo algo inimaginable en otra circunstancia: la alianza de pueblos y gobiernos
musulmanes moderados en un frente comun para detener a esta version repotenciada de
un fascismo hasta ahora desconocido. No se trata de una guerra de religién, como piensa
el comun de la gente. “La religion es la causante de todas las guerras”, asegura Karen
Armstrong®*® haber escuchado a psiquiatras estadounidenses, taxistas londinenses y casi
todo el mundo en general. Y se pregunta ¢de qué guerra estamos hablando? Entre las
grandes causas de la Gran Guerra, pasando por los horarios de trenes en el continente,
hasta la deformidad en el brazo del Kaiser, nunca escuchd que la religién haya sido
mencionada. Y lo mismo con la Segunda Guerra Mundial. Los peores genocidios del
ultimo siglo — el asesinato de los judios por parte de Hitler y la masacre de armenios por
Atatlrk — sin mencionar también la expulsion y la masacre de griegos en Asia Menor —
fueron perpetrados por nacionalistas seculares que odiaban la religién en la que habian
nacido. Las larga guerras britanicas de los siglo XVIIl'y XIX — las guerras napolednicas
— las pelearon aquellos a quienes Wellington denominaba “la escoria del planeta” por la
tierra 'y el imperio, no por la religion a la que ellos pertenecian nominalmente — recuerda
Armstrong en su libro. Tenemos que retroceder siete siglos, hasta la tltima cruzada para
encontrar guerras sangrientas e implacables impulsadas por la religion, sin mencionar lo
genocida que fueron. En general, durante un milenio en que la religion se ha extendido
inmensamente, ésta no parece ser mas que un motivo para la guerra como tal. Existen
muchos versos en el Coran en los que se instruye a los musulmanes a no tomar

retaliacion sino a perdonar y contenerse, y a responder a la agresion con misericordia,

342 BOERSNER, Demetrio, “Panorama politico mundial”, en SIC, 773 (abril 2015), p. 137.
343 Ensu libro Fields of blood: Religion and the History of violence (2014).
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paciencia y cortesia. Aunque hay otros versos en los que no, como aquel sobre la
Espada, que incita a los fieles a masacrar iddlatras. La triste verdad segin Armstrong es
que las religiones son corrompidas por el éxito. Tanto mas populares se vuelven, méas
propensas estan a ser jaladas al &mbito del poder estatal y a remodelar sus préacticas y
doctrinas para adaptarse a estos gobernantes supremos. Ninguna religion se la vuelto
una “religion mundial” sin el patrocinio de un imperio poderoso militarmente y cada

tradicion tuvo que desarrollar su ideologia imperial®*.

No existe una conexién causal necesaria entre el fundamentalismo de cualquier
indole y la religion, pero a proposito del islamico, del que cominmente se habla por la
actualidad dramatica de su presencia, a menudo nos hace olvidar que también existio
uno cristiano, como el que desatd las persecuciones de herejes en la Edad Media, la
caceria de brujas en la protestante Nueva Inglaterra, y la dictadura teocratica del
Calvino en Ginebra. Hoy resulta inadmisible sostener teoldgicamente esas practicas
contrarias a la esencia religiosa y a los avances culturales de Occidente. En cambio, no
resulta de igual modo en el Islam, que no parece tener clara la diferencia entre la
sustancia islamica, es decir, las partes fundamentales de la fe contenidas en el Coran y
la Sunna o tradicion, que en cuanto revelacion divina estd al mismo nivel del texto
sagrado. Asi, evidentemente, se puede cita para todo y para cada cosa, cudquera de las
miles de hadih o supuestos dichos o relatos del Profeta contenidos en la Sunna. Si
ademas se piensa que muchas tradiciones como el tapado de las mujeres, la separacién
de los sexos en las mezquitas o la forma actual de las cinco plegarias o ideas religiosas
ya superadas, no se encuentran en el Coran, pero se mantienen y justifican con la misma
autoridad de éste, imaginemos lo que eso significa en manos de “fascistas” islamicos:

cualquier atrocidad es justificable religiosamente.

344 Tomado de: MOUNT, Ferdinand, “La religion no lo envenena todo, todo envenena la religion”, en
SIC, 771 (enero-febrero 2015), pp. 26-29.
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5. LA TOLERANCIA RELIGIOSA
EL PROBLEMA

La tolerancia se presenta siempre como una reaccion, a veces tardia y dificultosa,
ante el escandalo y furor de las intolerancias, genocidios, inquisiciones, caza de brujas,
depuraciones sangrientas, que suceden de siglo en siglo. Puede ésta definirse con
bastante aproximacion como la negativa a soportar las diferencias y la consecuente
voluntad de eliminarlas. El destacado lugar que ocupa la intransigencia religiosa en la
historia de la intolerancia basta para probar que las diferencias perseguidas son
diferencias culturales y que la reduccion de la intolerancia a simple agresividad
bioldgica no explica toda la magnitud del problema. Como sefial6 Hegel, la agresion del
hombre contra el hombre es siempre un enfrentamiento de espiritu contra espiritu. Mis
dioses no son los tuyos; adéralos o mueres**. De ahf la idea de que la intolerancia
religiosa podia ser la primera y la causante de todas las demas incluyendo la ideoldgica,
tan frecuente en los sistemas politicos totalitarios del siglo XX. Hoy dia, la solucion a
estos problemas est4 sometida a la evolucion histdrica, de manera que hay que enjuiciar

con mucha reserva las formas precedentes de tolerancia y de intolerancia.

Durante el “siglo de las luces” nace nuestra idea moderna de tolerancia, y los
filosofos pensaban, entre ellos Voltaire, que la racionalidad acabaria con el “monstruo
de la intolerancia” mediante una lucha incesante contra las religiones establecidas, causa
de la prolongadas guerras religiosas en Alemania, Inglaterra y Francia, por ser estados
confesionales. En otras palabras: reducir el papel de la religion al fuero de la intimidad
personal. Por eso el concepto de estado “laico” nacido en la Ilustracion tendra en lo
sucesivo un sentido fuertemente anticlerical. Aunque la tesis de la llustracion se mostro
cierta solo alli donde la religion fue la cobertura o el instrumento de un propésito
politico determinado: asegurar, por medio de la comunidad de creencias, la unanimidad

de un pueblo y la unidad de una nacion.

Bossuet (1672-1704), el gran predicador francés defensor de la teoria del derecho
divino de los reyes, afirmaba que la tolerancia era un veneno, por introducir en las

sociedades la “confusiéon de Babel”. Desde esa perspectiva fue posible explicar el

345 Citado por: BORNE, Etienne, “Tolerancia religiosa”, en: POUPARD, Paul, op. cit. p. 1756.
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antisemitismo, que ve en el judio fundamentalmente la diferencia, la otra cultura, e
incluso la anticultura, que subvierte la homogeneidad y la coherencia de la sociedad,
consideradas como valores absolutos. Los totalitarismos modernos, los de izquierda
como el comunismo o de derecha como el nacional socialismo o el fascismo y su nueva
expresion denominada genérica y ambiguamente “socialismo del siglo XXI”, al
practicar la intolerancia de Estado a partir de una ideologia sacralizada por asegurar la
salvacion, la felicidad, la libertad, la fraternidad, etc., prueban que la intolerancia

politica es original y esencialmente una forma de intolerancia religiosa.

La anulacion de alianzas interesadas e inconfesables entre el &mbito politico vy el
religioso, y si cada uno conservara su especificidad respetandose mutuamente para
beneficio colectivo, seria el primer paso contra la intolerancia. Un estado democratico,
una politica de respeto al pluralismo y a la diversidad, que busque construir y
reconstruir constantemente la unidad mediante el reconocimiento reciproco de las
diferencias, y una religion curada de las tentaciones del poder, que sélo actle por medio
del testimonio de vida de sus adeptos, resaltando los valores espirituales y trascendentes
que le son propios, son los presupuestes basicos de la tolerancia. Adicionalmente, el
Estado como sociedad natural terrena, por naturaleza y en general, no tiene en cuanto tal
la tarea de fomentar positivamente la religion, (como si le corresponde a la Iglesia
hacerlo) ni tampoco obstaculizarla. Adicionalmente, puede estar justificado y en
conformidad con su deber, e incluso en muchos casos contra la conviccion de los
particulares, que el Estado defienda las normas del derecho natural en la vida puablica,
puesto que esa manera lo Gnico que hace es proteger el ambito de la libertad de todos

frente a la usurpacion de algunos®*®.

Llegados a este punto, nos topamos con la idea de “verdad”, es decir, de lo
indiscutible, de lo necesario creer para no caer en el error. Dado que la ideologia de la
intolerancia, desde el integrismo cat6lico hasta el marxismo-leninismo-
castrocomunismo, se consideran poseedores de la “verdad” salvadora contra los
portadores del error, de la mentira, de la manipulacién y del “terrorismo mediatico”;

habra que preguntarse si el concepto de “verdad”, en este campo en que esta planteada

346 RAHNER, Karl - VORGLIMBER, Herbert, Diccionario teoldgico, Ed. Herder, Barcelona 1970, p.
738.
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la discusion — no el de las ciencias — serd contraproducente y peligroso; y de si el
escepticismo de “cada uno con su verdad” no seria en cambio el Gnico camino para la

libertad de conciencia y la tolerancia.

Se plantea aqui una vez mas aquel prejuicio de la lustracion: la religién lleva a la
intolerancia. Y decimos mas: toda concepcion politica que excluye a las demas, lleva
necesariamente a la intolerancia. Si para llegar a la paz —uno de los frutos maés
apreciados de la tolerancia — hubiera que renunciar a la “verdad” y echarse en brazos del
escepticismo o de las “verdades relativas” nadie garantiza que de ese modo se alcance el
objetivo deseado, la paz; y de que méas temprano que tarde aparezca otra vez la
intolerancia, debido la ausencia del sentido profundo de las cosas, al que so6lo se llega
mediante la “verdad”. La historia del maquiavelismo ha demostrado que el escepticismo
moral y metafisico — permitaseme la expresion — crea un clima tal favorable a los
procedimientos de la intolerancia como el dogmatismo de una verdad exclusivamente
social, religiosa o politica. Ni la razon ni la accion pueden prescindir de la verdad, y
cuanto mas flexible y pragmaética es ésta y méas encerrada en los estrechos limites de un
proyecto politico o mundano, més oportunidades hay para la intolerancia®’. Porque
tanto el uno como el otro parten de una supuesta “verdad” que paradojicamente es falsa.
Por el contrario, en la medida en que existe una verdad y pueden pronunciarse palabras
verdaderas — piénsese en los valores morales, en los derechos humanos - por dificiles
que sean aceptarlos por todos, se sientan las bases para el respeto y de reconocimiento
de las diferencias. Detras de los derechos humanos esta la verdad sobre el ser humano,
sobre su propia esencia, y es sobre ésta y no otra, sobre las cuales se fundamentan esos
derechos. En la esencia del ser humano esté su libertad, su voluntad, su espiritualidad,
su busqueda de la trascendencia. Esas verdades son “sagradas” en la medida en que no

sean manipuladas ni por los deseos subjetivos ni por los intereses politicos.
¢ SER TOLERANTE EN TODO?

La tolerancia es un valor necesario y una exigencia del pluralismo cultural y
religioso que obliga a la confrontacidén cada vez mas amplia entre distintas formas de

pensar; pero al mismo tiempo es un valor peligroso, cuando no sabemos utilizarlo asi

347 lbidem, p. 1757.
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como el carro se convierte en una amenaza si alguien toma el volante sin saber manejar.
Al mismo tiempo es un “pequefio” valor, no por insignificante, sino porque necesita de
otros valores y de algunas condiciones especiales que la justifiquen. En primer lugar
necesita del valor de la justicia, porque es ésta quien pone los limites de lo que merece
ser tolerado, y de lo que estamos dispuestos a tolerar, y de aquello que de ningin modo
podemos tolerar. El recaudador de impuestos al hacer la inspeccién de un negocio,
estara en posibilidad de tolerar los errores en las formas, pero no la intencién
fraudulenta del duefio de negocio. EI empleado estard dispuesto a aceptar que la
empresa donde trabaja le pague la quincena con varios dias de retraso, pero no aceptara
de buen grado la préactica habitual de esa modalidad. En la tragedia de Sofocles (496-
406 a. C.) Antigona la protagonista se encuentra dividida entre dos exigencias
irreconciliables: debe obedecer al rey que le prohibe el entierro de los enemigos muertos
en la batalla; pero al mismo tiempo tiene la obligacién moral de enterrar a su hermano,
que era uno de ellos. El dilema de la protagonista esta en obedecer al rey o a su propia
conciencia. Se impone la segunda y Antigona pagara con su vida la desobediencia a la
voluntad de rey. En la vida cotidiana no siempre nos encontramos ante dilemas cuya
opcion signifique ir contra la conciencia o morir. Sin embargo es mas frecuente que
tengamos que decidir a partir de lo que nos dicta la conciencia en innumerables
situaciones de la cotidianidad. Por eso la tolerancia necesita, igualmente del valor de la
verdad, pues no todo vale por igual ni posee el mismo significado. En el caso el drama
griego, Antigona como no podia tolerar que el alma de su hermano permaneciera
vagando eternamente por no recibir el rito del entierro, actué segin su conciencia. Si
nuestra conciencia es capaz de discernir o diferenciar la verdad del error, lo que esta
bien de lo que esta mal, lo que es moralmente aceptable de lo que es inaceptable no
estaremos dispuestos, por ejemplo, a defender o justificar el terrorismo en cualquier
circunstancia, ni la prostitucion ni el trafico de menores; ni la prédica o defensa de

doctrinas conducentes a la violencia; ni la fuerza del poderoso ante el débil.
APOSTOLES HISTORICOS DE LA TOLERANCIA

Nicolas de Cusa (1401-1464) habia pensado que algunos sabios, elegidos entre las
diversas religiones, integrasen una suerte de ONU religiosa para garantizar el fin de las

contiendas entre las diversas confesiones y la redaccion de una carta de la paz mundial.
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En la misma época Marsilio Fenicio (1433-1499) desea una sintesis de las particulas de
la verdad cristiana presentes en las diversas religiones, y Pico della Mirandola (1436-
1494) quiere fundar una filosofia comun a la humanidad, cuyo fondo esencial seria el
espiritu religioso. El gran Tomas Moro (1478-1535), martir de la intolerancia, intent6 en
vano fundir tolerancia religiosa y tolerancia civil en aquella Inglaterra que vera las
sangrientas persecuciones de Enrique VI1II y de Maria Estuardo (“la Catdlica”). El més
profundo aunque desafortunado intento de teorizar sobre la tolerancia fue realizado por
Erasmo de Rotterdam (1466-1536) y tuvo en mérito de colocar la cuestion sobre bases
teoldgicas. Consolidada la Reforma protestante, intuyd que la reconstruccion de la
unidad religiosa no podia ser fruto de imposiciones autoritarias, sino de negociaciones
pacificas. En tal sentido siguio el camino de la avenencia considerando que era preciso
identificar los pocos “articulos fundamentales” obligatorios y distinguirlos de las
verdades de contorno, objeto de libre discusién. La propuesta no agradd ni a los
protestantes, fieros defensores de sus nuevos dogmas; ni a los catdlicos, por lo
inaceptable de catalogar como verdades de contorno el libre arbitrio, el primado del
papa, y el origen divino de la confesion. El espiritu anti-dogmatico del cristianismo
erasmiano, centrado casi todo sobre la moral, no podia ciertamente cosechar adeptos en
los ambientes catélicos cada vez mas dominados por la confrontacion al luteranismo.
Erasmo repetia que el cristianismo es vida mas que doctrina, y el juicio de Cristo era
sobre la caridad y no por un conjunto de tesis dogmaticas. Una vez enterrado el espiritu
erasmiano, se reforzo la confrontacién que lleva en 1542 a la creacion del Santo Oficio,

y del Concilio de Trento en respuesta a la herejia protestante.

La ruptura definitiva del cristianismo entre catolicos y protestantes ocasion6 un
endurecimiento de la mentalidad coactiva de ambos bandos. Sin embargo en el sector
catélico con la aparicion de una pléyade de santos, la floracion de la mistica, y la accion
desinteresada y evangélica de un San Vicente de Paul y de un Francisco de Sales, se
contrarrestd en gran parte la atmosfera dominante, que se hacia todavia peor por el
absolutismo del Estado confesional que a las penas eclesiasticas afiadia las propias de la

politica.
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UN EJEMPLO CONCRETO

Provino de los Estados Unidos, que habiendo nacido de la experiencia dolorosa de
perseguidos por la guerras religiosas en Inglaterra, comprendieron mejor que las demas
naciones el valor de la libertad como derecho innato del hombre. La religion consiste en
el respeto y la obediencia al Creador y el modo de cumplirlo ha de estar guiado por la
razon y por la conviccion, no por la fuerza ni por la violencia. Ese principio justifica el
derecho de toda persona a la libre profesion de la religion segun los dictamenes de la
conciencia. Pero esa conquista de la civilizacion moderna - es inevitable afirmarlo - no
suscitd nunca entusiasmo en los ambientes eclesiasticos tradicionales. La jerarquia
romana se mostro hostil a toda tolerancia, en la cual veia la violacion de los derechos de
la verdad, la lesion de los derechos de la Iglesia y la victoria del indiferentismo. En tal
actitud, explicable en aquellos tiempos se podian vislumbrar un mérito y una culpa
grave. EI mérito consistié en la fidelidad del papado a la verdad absoluta de la
revelacion contra los asaltos del relativismo; y la culpa estuvo en la incapacidad de
desarrollar los aspectos positivos de la libertad religiosa, que ya habian sido intuidos por
escritores de la antigliedad cristiana: Justino (m. 165), Tertuliano (m., hacia el 220) y

Lactancio (m., hacia el 320), entre otros>*.

Es preciso afirmar en honor a la verdad, que los diversos propulsores o
propagandistas de la tolerancia en los siglos XVII y XVIII, no hicieron mucho esfuerzo
por aclarar los términos, sino que por el contrario, contribuyeron notablemente al
equivoco de identificar intolerancia con religién. Ninguno conoci6é a profundidad la
religion, y mucho menos la practico; fueron cabezas ilustradas, es verdad, pero llena de
prejuicios. Y la idea segun la cual ninguna religion puede reivindicar el monopolio de la
verdad, por lo que todas deben ser respetadas igualmente, no ejercio ciertamente alguna
fuerza de conviccion a ningun practicante para quien su religion es depositaria de la

verdad y portadora de la correspondiente intransigencia frente a la falsedad.

348 Quienes hablaron de la libertad religiosa expresamente, reivindicando respeto y libertad para las
personas que se adherian a la nueva fe, que en nombre de la propia conciencia debian distinguir
entre el poder religioso y el poder politico, fueron los escritores cristianos. Paraddjicamente fueron
ellos mismos, una vez que pasaron a ser directos responsables de las cuestiones del Estado los que a
su vez practicaron la intolerancia frente a la aparicidn de las herejias o las presiones del paganismo y
de otras religiones.
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Un aporte decisivo fue el de John Locke y de cuantos de él o con él aprendieron a
disociar la unidad religiosa de la unidad politica, campos que se llevan tan bien como el
agua y el aceite. En su Carta sobre la tolerancia (1689), el filésofo inglés acoge los
motivos clésicos (respecto a la conciencia, mansedumbre evangélica), pero hace
hincapié en la incompetencia del Estado para dirimir las controversias religiosas. El
objeto de la sociedad no es la salvacion eterna de las almas - afirma - sino el bienestar
temporal y, por consiguiente su deber es aceptar todas las opiniones religiosas, siempre
y cuando no dafien el orden estatal. Pero como era hijo de su tiempo, a lo que se
agregaba su mentalidad inglesa, Locke exceptuaba de la tolerancia a los ateos y a los
catdlicos por considerarlos peligrosos para el Estado. Los ateos por no creen en Dios no
estan en condiciones de emitir un juramento valido de fidelidad y los catélicos, porque

son papistas y dependen de un principe extranjero.
EN LA IGLESIA CATOLICA

La reflexion sobre la tolerancia es relativamente nueva y surgié cuando se planteo
establecer un nuevo modo de dialogo con el mundo sin tener al mismo tiempo que
renunciar por ello al anuncio de la verdad evangélica. A grandes rasgos se pueden
distinguir tres etapas: La primera abarca los pontificados de Gregorio XVI (1831-1846)
y Pio IX (1846-1878). Califican de “locura” la libertad de conciencia en materia
religiosa en la enciclica Mirari vos (1832) y en el Syllabus (1864) y piensan que es un
error conceder la libertad de cultos. Pero hay que entender que para la literatura
pontificia del siglo XIX “libertad de conciencia” significaba intento de abolicion de
Dios y nivelacion del hombre al plano de la naturaleza o de la materia (naturalismo,
materialismo). El error de aquellas declaraciones pontificias — vistas desde nuestra
realidad actual - fue el mismo error atribuido al Concilio de Trento: el de subrayar lo
que divide y no lo que une; descubrir los riesgos y silenciar los méritos de la libertad.
Pero no sera justo tampoco desconocer el aspecto positivo de la actitud pontificia de
reivindicar el caracter absoluto de la verdad y el valor de la trascendencia, frente a una
intelectualidad liberal y positivista que negaba toda realidad sobrenatural. Un primer
paso, y entramos en la segunda etapa, esta constituido por el pontificados de Ledn XIlII
(1878-1903) con sus grandes enciclicas Libertas (1888) e Immortale Dei (1885).
También condeno la libertad entendida como alejamiento de la ley divina, pero admitié
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una relativa libertad religiosa vista no como derecho de naturaleza sino como ley de
doble efecto. El papa afirma que no estd permitido en absoluto exigir, defender o
conceder sin discernimiento la libertad de pensamiento, de prensa, de ensefianza, de
religion, como otros tantos derechos que la naturaleza ha conferido al hombre. Si
verdaderamente la naturaleza los hubiera concedido, se tendria el derecho a sustraerse a
la soberania de Dios, y ninguna ley podria moderar la libertad humana. Se deduce,
analogamente, que tales diversas especies de libertad pueden, por causa justa, ser
toleradas, a condicion de que un temperamento justo las impida degenerar en el
libertinaje y el desorden. En realidad es la aplicacion de la ley del mal menor. En otras

palabras, es preferible la tolerancia a la violencia de la intolerancia.

La persecucion de Adolfo Hitler contra los catolicos, los judios y los cristianos en
general, indujo a Pio XI (1922-1939) a escribir, con la colaboracion del Cardenal
Eugenio Pacelli (futuro Pio XII), la enciclica Mit brennender Sorge, que declara la
libertad religiosa como derecho de naturaleza. En adelante se hablara mas de este
concepto como expresion practica de la tolerancia. El papa, frente a la aparicion de los
sistemas totalitarios, cuyos objetivos eran cambiar la naturaleza del ser humano
mediante el monopolio de la informacion, de la sumision a la doctrina oficial y de la
supresion de las libertades fundamentales, reivindicé la libertad de las conciencias, es
decir, los derechos subjetivos de las personas, distinguiéndola de la libertad de
conciencia, que la Iglesia rechaza en la medida en que significa la independencia de la
conciencia respecto a Dios. En la misma linea el papa Pio XII (1939-1958) teoriz0 en
los mensajes navidefios sobre la libertad religiosa y la fundamento en los derechos de la
persona humana. Ademas, insistio en la necesidad de construir un orden juridico de la
sociedad, nacional e internacional, capaz de salvaguardar los derechos de la persona
humana, quien no es objeto pasivo de la vida social, sino por el contrario su fundamento

y su finalidad.

La tercera etapa se inicia con Juan XXIII (1958-1963). En su enciclica Pacem in
terris (1963) sintetizo y profundizo la doctrina de sus antecesores. Definio la nocién
juridica del Estado, afirmo categdricamente que la persona humana es el fundamento de
la sociedad y del Estado y presentd un catalogo ordenado de los derechos humanos. A

los valores que fundamentan la sociedad, la verdad, la justicia y el amor, el Papa agrega
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el de la libertad, en el que se inscribe el pluralismo religioso que iba tomando cada vez
mas presencia en el mundo. EI Concilio Vaticano Il (1962-1965) con su declaracion
Dignitatis humanae (De la dignidad de la persona humana) desarrolla la doctrina
general catdlica sobre la libertad religiosa, que no significa indiferentismo religioso ni
relativismo de la verdad. Toda persona esta obligada a buscar la verdad en lo que se
refiere a Dios, libre a la coaccion tanto por parte de personas particulares como de
grupos sociales y de cualquier potestad humana, de tal manera que no se obligue a nadie
a actuar contra su conciencia, ni se le impida actuar conforme a ella en privado y en
publico, s6lo o asociado con otros. Este derecho a la libertad religiosa tiene como
fundamento la dignidad de la persona humana y la misma naturaleza social de ésta exige
que pueda manifestar externamente los actos internos de la religién, comunicarse con
otros en materia religiosa, profesar su religién de forma comunitaria, elegir y al mismo
tiempo ocuparse de la formacion religiosa que ha de dar a sus hijos. Ante la cuestién de
los abusos posibles de estos derechos, corresponde a las autoridades civiles regular su
uso, no de manera arbitraria ni a favor de una parte, sino salvaguardando un orden
publico que asegure la proteccién eficaz de los derechos de todos, y la convivencia
arménica de los ciudadanos sobre la base de la justicia y la observancia de la moralidad
publica. La declaracién concluye recordando la mision de la Iglesia en el sentido de dar
a conocer la verdad sobre Cristo, misidn recibida por el mismo Cristo para la cual goza
de autoridad y libertad, y bajo ningun concepto puede renunciar a ella, especialmente en
sus relaciones con los Estados. Puesto que el principio de la libertad religiosa es
universal y se aplica a todas las personas y comunidades religiosas, no es patrimonio

solo de la Iglesia catolica.

6. FE'Y RAZON

El desarrollo del conocimiento cientifico, especialmente a partir del siglo XIX, fue
estableciendo una separacion cada vez mas profunda entre la religion y la ciencia. Un
caso emblematico fue el de Charles Darwin. Su teoria de la evolucion rompid
definitivamente con la doctrina de la creacion directa de los seres vivos por Dios, como

se describe en el libro del Génesis y que durante siglos funcion6 como explicacion
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conclusiva sobre el origen de la vida. La Biblia no es un libro de ciencia, hoy lo
sabemos, y el relato de la creacion no tiene como objeto responder a la pregunta del
“cOmo” ocurrieron las cosas, un problema que interesa a la ciencia naturales. La del
texto biblico, es una manera poética bajo la estructura narrativa propia del mito, para
revelarnos una verdad “religiosa” profunda, a la que no es posible llegar por otros
medios: sencillamente, que Dios es el creador de todo. Esa es una verdad de la fe que la
ciencia no puede desechar tan facilmente. De modo que la vision de la ciencia y de la fe
sobre la misma realidad no resultan contradictorias si las dos se atienen a sus limites
metodoldgicos, en la busqueda de la verdad. No es objeto de la fe, por ejemplo, el
estudio de los fendmenos naturales, de los procesos histéricos o culturales de la
humanidad, o de los intrincados mecanismos de la mente; de esos se encargan las
ciencias, sean naturales o humanas. En cambio la fe busca explicaciones a realidades
“espirituales” como la libertad, el amor, la confianza, el dolor moral y la desesperanza;
y de preguntas por el sentido de la existencia, la vida después de la muerte y Dios;
temas éstos, que igualmente demandan el analisis riguroso, y frente a los cuales las

ciencias naturales no tienen nada que decir y las humanas, en general, poco.

La valoracién de ambas visiones y los limites de cada una, son importantes en la
formacion humana para no caer en el error, acaso por una pretendida objetividad
cientifica, de ofrecer una vision “unidimensional” carente de referentes o de horizontes
que trasciendan la realidad que percibimos por los sentidos, dejando a un lado, u
olvidando; o en el peor de los casos menospreciando, la riqueza de la filosofia y de la

religion.
ENCUENTRO ENTRE FE Y CIENCIA

En el evangelio de Juan “creer” y “conocer” pertenecen a la misma realidad; y en
toda en la literatura sapiencial del Antiguo Testamento (esa que trata los temas
filoséficos como el sentido de la vida y la libertad), la capacidad reflexiva compagina
con las convicciones de fe y el conocimiento de las realidades mundanas no entra en
conflicto con el culto a Yahvé**®°. Con la aparicién del cristianismo, sus primeros

tedlogos, antes fueron filosofos, y entre ellos Justino (siglo 11) entendio la fe como

349 VON RAD, Gerhard: Sabiduria en Israel, Ediciones Cristiandad, Madrid 1985, p. 83.
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auténtico conocimiento. Clemente de Alejandria (150-215) llamaba al Evangelio la
verdadera filosofia; y Origenes (185-253) respondié a los virulentos ataques del escritor
romano Celso (siglo 11) contra la religion cristiana con argumentos filoséficos. El lema
de San Agustin (354-430) “creo para comprender” fue repetido insistentemente con el
animo de privilegiar la razon sobre la fe ciega. En esas coordenadas de la fe y la razon
se movera la universidad medieval. Maestros y estudiantes dirigian el esfuerzo no tanto
en la basqueda de saberes nuevos sino en la comprension mediante la razon de los ya
existentes de la filosofia y la teologia. Fue precisamente tarea de los tedlogos mostrar el
vinculo entre la razon y la religion como expresion visible de la fe; y de formular la
proximidad e incluso la relacion intima entre fe y razén. San Anselmo de Canterbury
(1033-1109) dira que la teologia es la “fe entendida por la razon”, pues no corresponde

a ésta expresar juicios sobre la fe sino més bien explicarlos para encontrarles sentido.

Tomas de Aquino (1225-1272), acaso el mas insigne filésofo y tedlogo cristiano,
autor de ese prodigio de creacion intelectual, la Summa theologiae (Suma de teologia),
fue més alla de sus predecesores ocupados en dotar a la teologia de fundamento y
justificacion racional. Para Tomas la fe supone y perfecciona la razéon. lluminada por la
fe, la razén es liberada de la fragilidad de los limites de la condicién humana hasta
elevarse al conocimiento del misterio de Dios®°. La fe, por lo tanto, no busca
explicaciones a los fendmenos naturales sino respuestas a las preguntas esenciales del
ser humana. Curiosamente, gracias a esa capacidad de raciocinio qued6 superado el
caracter elitista que en la antigliedad tenia la basqueda de la verdad, ocupacién solo del
selecto grupo de los fildsofos. En adelante le fue posible al hombre comin emerger de
la oscuridad de los mitos para encontrar respuestas mas convincentes sobre la realidad

de la naturaleza y de Dios.

Con los cambios histéricos gracias a los descubrimientos geogréaficos, el desarrollo
de las ciencias naturales y la conciencia mas clara sobre la libertad y del papel de Dios
en relacion con los seres humanos y el mundo, la filosofia y la teologia que basaban sus
verdades en el principio de la autoridad de los grandes escritores o en la revelacion de
Dios contenida en la Biblia no sirvio mas para responder ellas solas a los nuevos retos .

¢De qué servia, por ejemplo, el saber teoldgico ante la necesidad de acondicionar o

350 Juan Pablo |1, Fides et Ratio, 39.
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transformar las naves para viajes més largos y peligrosos luego de los descubrimientos
geograficos? Habia que echar mano a la incipiente fisica y al uso de nuevos materiales,
a la astronomia para no perderse en el océano, y la quimica para librarse del vomito
negro y del escorbuto por la falta de vitaminas durante las largas travesias maritimas. El
conflicto entre fe y razén irrumpidé cuando el método deductivo propio de la fe, en el
que se parte de una verdad universal para llegar a verdades particulares, no pudo
responder a las incognitas de los fendmenos naturales, de los que van a emerger las
nuevas ciencias, regidas éstas por la observacion y la experimentacion, cuyas bases ya
habian puesto Aristételes y los sabios helenistas del periodo alejandrino, desarrolladas
siglos después por Rogelio Bacon (1214-1294) y Francis Bacon (1561-1626) entre

otros.

Al inicio, esa nueva manera de comprender el mundo no chocé con la fe. Por un
lado estaban los que, defendiendo la separacion entre fe y ciencia, postulaban la
metéfora de los dos libros, el de la Escritura y el de la naturaleza, ambos diferentes pero
escritos por Dios. Por el otro, los que pregonaban una sintesis cristiana y organica de la
ciencia y de la religién para sustituir la antigua vision medieval donde el saber teoldgico
tenia la Gltima palabra. En el primer grupo, Martin Lutero (1483-1545), y especialmente
Enmanuel Kant (1724-1804), aunque Guillermo de Occam (m. 1348) lo habia planteado
antes, piensan que la existencia de Dios no puede determinarse ni conocerse
debidamente mediante la razén humana, cuyo Unico objeto es reflexionar acerca del
mundo. La cuestion de Dios es de “fe”, de “creencias” o, en ultimo caso, de opcion o
decision personal. Desde luego que con la mirada de la fe, podemos percibir huellas en
el mundo tangible que nos permiten conocer algunos rasgos de Dios, pero jamas al

misterio interno de Dios.

En el segundo grupo se encuentran Isaac Newton (1642-1727) y Gottfried Leibniz
(1646-1716). El primero fue un hombre profundamente religioso y esto lo llevo a
escribir una serie de tratados teol6gicos. No pensaba que la ciencia fuese totalmente
ajena a la religién y estaba convencido de la existencia de Dios a partir de la evidencia
factica del orden cosmico, coincidiendo asi con la tradicion filosofica cristiana. Creia

ademas que Dios no se limitaba a conservar su “creacion”, en el sentido general de la
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palabra, sino que continuaba interviniendo para que la maquina siguiera funcionando®".

Leibniz, uno de los pensadores méas polifacéticos de su tiempo, aunque tuvo una vida
intelectual bastante dispersa por la cantidad de asuntos que le interesaron (matematicas,
jurisprudencia, filosofia) se apoyd siempre en un sistema perfectamente homogéneo. La
matematica tenia que extenderse o aplicarse a la filosofia, a la moral y a la teologia, de
ahi su ambicion de dar razon a todo cuanto existe. Estaba consciente, sin embargo, de
que la necesidad logica no era suficiente para determinar una existencia, aungue
ninguna existencia fuera independiente de la necesidad logica. Dios, entonces, escoge
necesariamente el mejor de los mundos posibles. En definitiva, es el armonizador
universal, y aunque sus designios sean inescrutables en modo alguno, pueden ser

contradictorios entre si.
RUPTURA ENTRE FE Y RAZON

Con la “modernidad”, entendiendo por ésta al periodo que va mas o menos desde el
siglo XVIII hasta el XX, los grandes temas continuaron generando interrogantes,
aparecieron otros con sus propias preguntas y cambiaron los modos de abordarlos. Las
ciencias naturales reivindicaron totalmente su autonomia, y desafiaron la pesada
tradicion del principio de autoridad fundado en la religién. El racionalismo y su hijo
mas conspicuo, el positivismo, acepté s6lo como verdadero lo comprobable o
verificable mediante la experimentacion. Se intentd aclarar los misterios del
cristianismo, desdibujando los contenidos sobrenaturales de éste con el objeto de
encontrar explicaciones adecuadas a la razon positiva. Un caso llamativo, aunque tardio,
fue la Historia de JesUs escrita por Joseph Ernest Renan (1823-1892). El libro es una
curiosa amalgama de positivismo y religiosidad, cuya explicacion de los milagros de
Jesus se acomoda a la tesis que pretende sustentar: que el deber, la devocion y la moral,
cosas de las que la historia esta llena, son inexplicables sin Dios. La fe no tiene méas
contenido sino el de apuntalar la moral (por eso mencionamos antes la palabra “tardio”,
pues esa conviccion era moneda corriente desde el tiempo de los enciclopedistas

franceses como buenos hijos de la Ilustracion.

351 Evangelista Vilanova, Historia de la teologia cristiana, tomo 111, Editorial Herder, Barcelona 1992,
pp. 156-157.
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Hoy dia en muchos ambientes intelectuales predomina esa vision de la razon
humana, tendiente a limitar o reducir su capacidad de mirar la realidad. Valga como
ejemplo la siguiente historia: el director general de una compafiia tenia un boleto para
asistir a un concierto donde se interpretaba la Sinfonia N° 8 Incompleta de Schubert.
Como no podia ir, le obsequio la entrada al jefe de personal. Al dia siguiente le preguntd
si le habia gustado el concierto. El jefe de personal le respondié: “a mediodia tendra el
informe en su escritorio”. Cuando lo recibio, el director leyd con sorpresa los cinco
puntos de que constaba: 1° ) Durante considerables periodos de tiempo, los cuatro oboes
no tienen nada que hacer, se deberia reducir su nimero y distribuir su trabajo en el resto
de la orquesta, eliminando picos de actividad; 2°) los doce violines estuvieron tocando
la misma nota por lo que la plantilla de violinistas deberia reducirse drasticamente; 3)
no sirve para nada que los metales repitan sonidos que ya han sido interpretados por las
cuerdas; 4) si estos pasajes redundantes fueran eliminados del concierto podria reducirse
a la cuarta parte; 5) si Schubert hubiera tenido en cuenta estas indicaciones hubiera
terminado su sinfonia™**%. Definitivamente, ese directivo no llegd a conocer de verdad
lo que la masica le ofrecia. EI concierto es mucho mas que los datos observados por el
administrador. Delante de una obra de arte no es precisamente la racionalidad cientifica
la que prevalece, ni la que descubre el mensaje que el autor desea transmitir. Ese
“conocimiento” resulta incompleto e imperfecto por no llegar al fondo, a la esencia del
concierto ¢Cual serad entonces el camino para apreciar la belleza del arte? La mdsica no
es una “cosa” que podemos tocar, medir o pesar con el andamiaje intelectual necesario
al analisis de cualquier objeto o fenémeno fisico. En la musica se establece una relacién
entre quien escucha, y la pieza musical cargada de significados, sensaciones,
emociones, que dejan huella en el espectador. Un mecanismo similar ocurre cuando
leemos una novela o contemplamos una pintura. EI objeto esta alli de un modo dialogal,
transmitiéndome un mensaje, que de una u otra forma influye en mi, y que el autor de la
obra ha querido expresar a través de ella. Es un modo de conocimiento, pero no en
sentido cientifico, en el que la realidad se impone sin que yo pueda modificarla; sino al
contrario: yo soy capaz de modificar esa realidad, y ésta puede modificarme a mi. En

esa misma linea va el conocimiento que podemos obtener mediante la fe.

352 Tomado de: COLOGNESI, Pigi: “Recobrar la amplitud de la razén”, en Huella, afio X, N° 9,
octubre 2006, p. 19.
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¢ PUEDEN LAS CIENCIAS RESPONDER A TODOS LOS INTERROGANTES HUMANOS?

¢ Qué somos? ¢ Cudl es el sentido y la finalidad de la vida? ;Qué es el bien? ;Cual
es el origen y la finalidad del dolor? ;Qué es la felicidad y cuél es el camino para
alcanzarla? Estas preguntas expresan algunos de los grandes problemas del ser humano,
muchos de ellos ligados a la religion y abordados genuinamente por la filosofia. Pensar
que la racionalidad cientifica es el Unico camino hacia la verdad humana es como ir a
tientas buscando la aguja, no en el pajar sino en un cuarto oscuro. La vision
“cientificista”, porque exagera y privilegia el poder de la misma ciencia, responde al
criterio de la eficacia y la utilidad. En el campo de la medicina tiene sentido que ésta
encuentre la cura para el dolor fisico; y alli la utilidad es medible en términos de
eficacia. Pero si el dolor es “moral”, ;cémo hace la medicina para curarlo? ;Con cual
pastilla? Evidentemente la pastilla pudiera ser un recurso provisional pero insuficiente.
Ninguna época como la nuestra ha sabido conquistar tantos y tan variados
conocimientos sobre el ser humano, sin embargo ninguna lo ha conocido tan poco como

% Las

ésta ni le ha resultado tan “problematico”, sentenci6 Martin Heidegger®
explicaciones cientificas sobre la pobreza en el mundo, la violencia y la intolerancia en
sus distintas manifestaciones, aunque plausibles se limitan a datos empiricos. ¢Todo es
susceptible de ser demostrado empiricamente? No estamos tan seguros. Los
mecanismos valorativos de las personas, sus intereses inconfesables y sus motivaciones
internas pudieran ser cuantificables pero, ¢Cuanto de certeza se obtiene? De hecho, la
existencia humana es un “misterio” pues dificilmente puede ser explicado en plenitud,
ni sus “certezas” suficientemente convincentes, ni sus preguntas completamente

respondidas. De no ser asi, la religion —en el sentido mas genérico — o mejor, la

religiosidad humana ya se hubiera extinguido.
LA FE COMO UN MODO DE CONOCER

Cuando hablamos de “fe” inmediatamente pensamos en la fe religiosa (la del
creyente) pero existe una nocion mas general. “Creo que esta tarde no llovera”. La
expresion indica que tenemos motivos para pensar asi, aungue no estamos

suficientemente seguros, y sin posibilidad inmediata de comprobarlo. Como la

353 Citado por ELIZONDO, Felisa: “Antropologia”, en: FLORISTAN, Casiano ~-TAMAYO, Juan —José
(Editores.) Conceptos fundamentales del cristianismo, Editorial Trotta, Madrid 1992, p. 42.
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incertidumbre implicita en la afirmacion no excluye algun grado de certeza, el modo de
saber es “limitado” e “impreciso”, debido a la ausencia de comprobacion. Si alguien
responde “te creo”, en realidad quiere decir: “ti no puedes probarme suficientemente tu
sinceridad pero tengo suficientes indicios de verdad en lo que me dices”. Tanto la fe
religiosa (creencia en Dios) como esta fe “humana”, son actos personales de confianza
en los que se da una concordancia entre la razon y la voluntad. De la razon por la
concordancia entre palabra y experiencia (no se esta afirmando que del cielo van a caer
gotas de miel); y de la voluntad, porque el acto de creer es una decision donde no cabe
la certidumbre de la prueba tangible. En ambos casos, tanto en la fe religiosa como en la
humana, el contenido no es una “cosa”. No creemos en cosas, ellas estan alli y los
sentidos simplemente las registran y constatan. La fe es en esencia un acto entre
personas, Yy sobre realidades de las personas, que no pueden ser sometidas al andlisis
cientifico como el que es posible aplicar a un objeto o fendmeno natural. El amor y la
confianza, por ejemplo, son realidades humanas cuya certeza escapan a la razén
cientifica. (Como seria la vida si tuviéramos que constatar cada informacién que
recibimos? ¢Si la novia antes de dar el si se encontrara en la imperiosa necesidad de
comprobar todo lo que le ha dicho su amado? O viceversa. En el campo de la existencia
humana no todo puede ser sometido a la demostracidn factica. Sin la fe es practicamente
imposible la vida en comdn. Creer, en suma, es un modo de comunicacion y de
conocimiento entre las personas. Esto es valido hasta el punto de que sin la fe el
“misterio” de la persona permaneceria cerrado en la intimidad. Asi como no es posible
abrir desde fuera sin violentar la puerta clausurada desde dentro, el sujeto no puede ser
conocido en la autenticidad de su yo intimo sin que éste voluntariamente lo permita. Se
obtendra por medios cientificos un “conocimiento” de la persona, pero en todo caso,
superficial y secundario. ElI de la fe, aungue aproximativo, es un conocimiento
plenamente fundado. Se basa en un acto de confianza y de entrega de la persona que
abre la puerta de su propia vida y hace participe al otro de su mundo interior. La
convivencia humana, la sociedad y la cultura en su continuo desarrollo, dependen de ese

modo de conocer.

Con la fe religiosa ocurre algo similar. Es primaria y originalmente un acto

personal, un encuentro entre el yo humano y el tu divino. También se aplica la frase “te

372 La fe cristiana.
Sus origenes historicos, sus debates y sus enemigos



I I H Montalban: Revista de Humanidades y Educacion | n°52
ISNN: 0252-9076 | 2018

creo” pues la experiencia de Dios se halla claramente orientada al conocimiento, 0
mejor al acercamiento a un misterio al que no es posible llegar de modo experimental,
pero al que aceptamos sin exigirle comprobacion alguna. Creer en la revelacion de Dios
(en su mensaje) equivale a decir que creemos lo que dice de si mismo y de nosotros.
Ahora bien, ¢(Donde se encuentra todo eso que debemos creer sobre Dios? En dos
fuentes principales: los textos sagrados de las religiones y la obra de la naturaleza donde

la mano humana no ha intervenido.

El acto de fe, como aceptacién voluntaria, tanto de las realidades divinas como las
humanas se constata en la cotidianidad. El creyente no se “enrolla”, para decirlo en
términos coloquiales. Por un lado estd adherido (apegado) a las verdades provenientes
de Dios, propuesta en términos humanos, vive o intenta vivir con arreglo éstas, y cree en
las personas. La diferencia entre estas dos expresiones de la fe es que en la primera no

existe posibilidad de engafio, mientras que en la segunda si.

Las ciencias naturales funcionan de otro modo. Por una parte carecen del sentido de
la totalidad; cada una con su propio objeto, asi el de la quimica, sera distinto al de la
Fisica y el de las Matematicas al de la Geografia. Son ciencias del dato, del hecho, de lo
factico, de lo concreto, traducido en leyes mediante una metodologia y una formulacién
conceptual apropiada. Por eso estan limitadas al campo de la verificacion y de la
verificabilidad, es decir, de la posibilidad de que en el dato sea demostrado su verdad o
su falsedad. Esa condicion, en gran medida limita el concepto de verdad total al de
verdad a medias, o por partes; y en la medida que va avanzando la investigacién, en esa
medida la ciencia va conquistando mas terreno de la verdad. Pongamos por caso el de la
medicina. Su saber es provisional, aunque progresivo, y si no ha llegado a la cura del
cancer, es plausible que en el futuro, gracias al esfuerzo de la investigacion se alcance a
obtener el remedio contra el mal. Significa entonces que la ciencia progresa; no sélo
extiende su saber, sino que verifica y corrige sus errores para llegar a otras verdades,

gue a su vez las somete a nuevas hipotesis y a nuevas verificaciones.

La fe, por el contrario, no es verificable; esta intimamente unida a la vida humana,
operando en su misma profundidad, y descubriendo verdades alli donde de otro modo

no es posible llegar, desde el “ti no eres el que yo creo conocer y yo no soy el que creo
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ser” hasta el “t0 eres el que yo conozco porque creo en ti y yo soy el que creo ser porque

th crees en mi”.
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TERCERA PARTE

SEIS ENEMIGOS DEL CRISTIANISMO

La fe cristiana aunque no es un hecho “cientifico” verificable en su esencia, como
podria serlo un objeto, es real en cuanto manifestacion externa de quien a partir de la
experiencia vital se identifica con Jesucristo el Hijo de Dios y sigue sus ensefianzas
contenidas en el evangelio. La fe es una decision libre que no esta divorciada de la
racionalidad, pero como decisién al fin, es una opcion frente a otras igualmente
posibles. A esas otras decisiones nos vamos a referir en esta primera parte. La intencion
es analizarlas en sus fundamentos para descubrir sus debilidades. Hemos utilizado la
palabra “enemigos” porque efectivamente lo son en estricto sentido. Se fundamentan en
principios distintos al cristianismo y se le oponen frontalmente. Como dato comun,
parten de visiones tergiversadas o falsas ante las cuales no es posible el dialogo porque
desechan de plano toda posibilidad de encuentro con la verdad al considerar que la suya
es la Unica valida. Tal actitud pudiera ser imputado al mismo cristianismo y tendria
sentido si el dialogo se fundara en la fe y en la basqueda sincera por la verdad. Dos
condiciones que no estan presentes en ninguna de los planteamientos a los que haremos
referencia. El ateismo, el marxismo, el evolucionismo, el psicoanalisis, el relativismo y
el nihilismo nietzscheano tienen un peso especifico en la cultura actual y constituyen
intentos validos en el clima de pluralismo en el que intentamos vivir lo que no los exime

de ser analizados y exponer sus limitaciones. Cerramos con una breve conclusion.

1. EL ATEISMO

La palabra empez6 a utilizarse a partir del siglo XVI para designar lo contrario a
toda afirmacion de la existencia de Dios. Asi como existen diversas ideas de Dios se dan
diversos modos de ateismo. A los primeros cristianos los acusaban de ateos porque
negaban el politeismo de la religién romana. Cabe afirmar, ademas, que ningin pueblo
primitivo o actual, es ateo, pues de una u otra forma ofrecen algin tipo de

representacion o de veneracion a una realidad divina. Las personas individuales si
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pueden ser ateas, como en la antigiiedad clasica Demdcrito, Epicuro y Lucrecio lo
fueron por decision personal contra corriente, y si hiciéramos un recorrido de las
distintas clases de ateismos y de ateos confesos desde la antigliedad hasta hoy
rebasariamos las proporciones de esta seccion. En todo caso, la intencién de demostrar
con argumentos de la razén la vacuidad de Dios y de la religion como una mera ilusion
es un fruto del siglo XIX y obedece a dos tipos de ateismo: el que responde a la
interpretacion de la “autonomia de la naturaleza” y de las esferas “profanas” como la
cultura, la ciencia, el arte, la economia y la politica, cuyo dominio exige cada vez menos
la hipdtesis de Dios, sobre la base de una supuesta contradiccion entre la fe y la razon; y
el de la “autonomia del sujeto”, que opone la libertad a cualquier realidad trascendente

que la coarte.

Segun el informe elaborado por los historiadores Edward Larson, de la Universidad
de Georgia y Laruu Witham del Instituto Discovery de Seattle, publicado por la revista
Nature®* se revela que sélo el 40 por ciento de los cientificos en Estados Unidos cree
en un ser supremo Yy en la existencia de una vida después de la vida, mientras que la
mayoria rechaza la sola posibilidad de la existencia de un ser trascendente. Segun el
mencionado informe, el 45 por ciento de los cientificos encuestados niega la existencia
de Dios y se declaran ateos, mientras que un 15 por ciento de “indecisos” se declaran
agnosticos. Como no pueden afirmar ni negar de modo categdrico, escogen la
indiferencia para no tener que tomar partido. En otras palabras: mientras la mayoria de
los norteamericanos se reconoce creyente; en el ambiente cientifico domina el
escepticismo y las dudas acerca de algunos conceptos de fe, como la creacién, la vida
después de la vida o la existencia de Dios, sobre las cuales la ciencia no tiene

competencia.
PREJUICIOS

Respecto al segundo tipo de ateismo, el de la “autonomia del sujeto”, se perciben
dos prejuicios. El primero es la supuesta autonomia de la ciencia, que exige la exclusién
del recurso de toda otra categoria de conocimiento incluida la religiosa. El segundo,

sostiene, al menos implicitamente, que cuanto mas alto sea el nivel de formacién de una

354 Vol. 394, 23 july 1998, p. 313.
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persona, 0 cuanto mayor sea su coeficiente intelectual mayor serd el indice de
incredulidad. Desde los tiempos del iluminismo se puede percibir una tendencia a
afirmar que, si se quiere ser buen cientifico, se tiene que librar la mente de las cadenas
(o de los prejuicios) de la religién, tal como parece indicar el estudio norteamericano
antes sefialado. Sin embargo muchos cientificos siguen hablando de Dios, a veces bajo
la forma del deismo; es decir, bajo la idea de un ser que dio el impulso inicial al
universo, o que explica el orden que constatamos en ese universo, pero no mas de alli,
pues no interviene en modo alguno en la historia humana, y se concreta al &mbito de la
conciencia individual. Otras veces se aludira al dios del que ya no tiene necesidad la

ciencia (Stephen Hawking), pues el universo se bastaria a si mismo para explicarse.

Pero también se da el caso de cientificos que descubren a Dios al plantearse
preguntas existenciales que trascienden el ambito de la ciencia; o de quienes no
encuentran ningun problema en compaginar su investigacion y su fe. Uno es William
Phillips: al recibir el Premio Nobel de fisica en 1997, no tuvo repara alguno en
agradecer a Dios habernos dado un universo tan hermoso e interesante digno de ser
explotado. Algo semejante puede decirse de Artur Peacocke, bidlogo y ex — agnostico,
quien tras contribuir en los estudios del ADN, se convirtid al cristianismo y fue
ordenado sacerdote anglicano; o de otro sacerdote anglicano, el fisico John Polkinhorne,
ex — profesor de Cambrige, miembro de la Royan Society, autor de una serie de

publicaciones que afrontan el tema de la relacion entre la ciencia y la religion.
EL ATEISMO MORAL

Dentro del ateismo, de la “autonomia del sujeto” nace la protesta contra el mal y la
maldad en el mundo. Como el mundo no tiene sentido, pues Dios no existe. Albert
Camus (1913-1960) sin ser un filésofo en sentido estricto, refleja esas ideas en sus obras
literarias®>>. De igual modo Jean Paul Sastre (1905-1980). Su produccién intelectual es
tan variada, rica y compleja que dificilmente se le hara justicia sintetizando sus ideas. El
creia que los seres humanos son por naturaleza radicalmente libres. La libertad es el
unico valor absoluto. Contrariamente a lo que sucede con las cosas, que estan

precedidas por una idea segiin la cual se construyen, en la persona “la existencia

355 Sus obras mas importantes son El Extranjero, EI Mito de Sisifo, EI hombre rebelde. Recibi6 el
premio Nobel de Literatura en 1957.
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precede a la esencia”. Al nacer no es buena ni mala, ni zapatero ni sastre, ni culto ni
inculto; solo se hace lo que es por las acciones de su vida. En otras palabras: la persona
es lo que hace de si. Pero al mismo tiempo en ella estd el gusano de la nada, de la
insinceridad y de la mentira. La experiencia humana fundamental es la “nausea”.
Consiste en percibir la existencia bruta de las cosas, su contingencia radical, su
absurdidad, su facticidad, su presencia como puro hecho incomprensible e inexplicable.
La de Sastre, es una filosofia del absurdo. ;Cémo definirla de otro modo en que las
cosas y el mundo existen sin razon, en la que la existencia del hombre precede a su
esencia, en la cual su conocimiento es intrinsecamente contradictorio, y la Unica
naturaleza que se reconoce a la condicién humana es la tendencia hacia lo imposible?3°
El filésofo profesa abiertamente el ateismo; porque si Dios existiera, el hombre no

tendria sino que ejecutar el ideal que le propusiera y eso repugna contra la libertad.

Para la “modernidad” lo mas importante del sujeto es la libertad. Los grandes
pensadores desde Descartes hasta Hegel creyeron en la existencia de Dios, pero la
modernidad desplazd la religion y coloco a la racionalidad como el nuevo elemento de
cohesion social. Muerto Hegel, su “escuela”, si el término resulta valido, se dividio en
derecha e izquierda. Mientras los hegelianos de derecha trataron de interpretarlo en
sentido ortodoxo y teista, pasaron sin pena ni gloria; los de izquierda lo hicieron en
sentido radical y ateo. Ludwig Feuerbach (1804-1872) y Karl Marx (1818-1883) seran
sus mas conspicuos representantes. Durante sus estudios de bachillerato, el interés
inmediato de Feuerbach no se centraba en la ciencia o la filosofia, sino en la religion.
Quiso ser clérigo evangélico e inicio carrera de teologia en Heidelberg. En 1824 los
continu6 en Berlin; alli conoci6 a Hegel, y gracias a la influencia de éste se cambi6 a la
facultad de filosofia y empezd la mutaciéon que lo transformé6 de tedlogo en fildsofo
antiteoldgico®™’. Entre su inmensa obra escrita destacan La esencia del cristianismo

(1841) y La esencia de la religion (1845). En ellas expresa las criticas a la religion en

356 Roger Verneaux; Historia de la filosofia contemporanea, Editorial Herder, Barcelona 1966, p. 244.

357 EI mismo Feuerbach lo describe con estas palabras: “...1a teologia para mi es una bella flor marchita
el velo desgarrado de una mufieca, un estadio superado en la educacidn, la definicién que infirmaba
mi pensamiento y que ha desaparecido, pero cuyo recuerdo continuara victorioso influyendo en el
mundo de la nueva forma de vida que he empezado... Palestina me resulta demasiado estrecha, tengo
que emigrar al ancho mundo, que sélo el filésofo carga bajo sus hombros”. Citado por: H. FRIES,
en WEGER, Karl-Heinz (Dir.): La critica religiosa en los tres altimos siglos, Herder, Barcelona
1986, p. 96.
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general y al cristianismo en particular. Explica el origen de la religion mediante su
teoria de la proyeccién: como el hombre no encuentra en si mismo la plenitud, proyecta
sus deseos hacia la infinitud de un Dios; pero de ese modo lo que hace es alienarse a si
mismo. Para salir de esa trampa Feuerbach propone que en lugar de “Dios” hay que
escribir “hombre” y en lugar de “divino”, “humano”; porque la supuesta esencia divina
que se revela en la naturaleza no es otra que la naturaleza misma. No es Dios quien ha
creado al hombre sino el hombre quien ha creado a Dios con su propia imaginacion. En
ultimo término lo que hizo Feuerbach fue reducir la religién a mera antropologia. No
debe interpretarse esto —dice Juan de Dios Sahin Lucas - como una intencion de
aniquilar el hecho religioso privandolo de sus connotaciones especificas. Su verdadera
intencion es someterlo a una rigurosa critica racional para deslindar lo verdadero y lo
falso de la religion y establecer sus contenidos y objetivos precisos®*®. Aunque Dios
queda eliminado en si mismo, “lo divino”, sin embargo no desaparece, solamente

cambia de sujeto, pues es considerado un atributo del ser humano*°.

La teoria de Feuerbach sobre la religion, y que nosotros hemos expuesto de forma
sumaria, se fundamenta en una falsa dimension del ser humano. Es verdad que éste se
distingue por la tendencia a traspasar los limites de la naturaleza, pero es en virtud de
esa vocacion hacia la trascendencia por lo que el hombre se eleva al encuentro con el
trascendente (Dios). El atributo que Feuerbach coloca a la condicién humana (la
divinidad) no se ha realizado jamas en la historia ni podran concretarse en la realidad
por mas progreso que el hombre alcance. La experiencia cotidiana ensefia lo contrario,
es decir, la de una “humanidad constitutivamente deficitaria e indigente que, por lo
mismo, se dirige esencialmente a un nivel ontoldgico superior en el que alcanza la
perfeccion a que aspira”>®°, También es cierto que mediante la teoria de la proyeccion se
pueden explicar, hasta cierto grado, las representaciones subjetivas que nosotros

podamos hacernos de Dios, pero nada pueden concluir sobre la propia realidad de Dios.

358 Interpretacion del hecho religioso, Ediciones Sigueme, Salamanca 1990, p. 113.

359 “Un verdadero ateo, es decir, un ateo en el sentido corriente de la palabra, es s6lo aquel para quien
los predicados de la esencia divina como por ejemplo, el amor, la sabiduria, la justicia no existen,
pero no aquel que niega simplemente el sujeto de los predicados. La negacion del sujeto no implica
en absoluto la negacion de los predicados mismos. Los predicados tienen significacion propia e
independiente, imponen su reconocimiento al hombre por su contenido, se muestran inmediatamente
como verdaderos por si mismos”. La esencia del cristianismo, Sigueme, Salamanca 1975, p. 69.

360 Juan Sahagun Lucas: Interpretacion del hecho religioso. Filosofia y fenomenologia de la religion,
Ediciones Sigueme, Salamanca 1990 p. 117.
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CONCLUSIONES

No se podra negar que en toda la historia de la ciencia en occidente, ha existido una
multitud de cientificos, en los diversos ambitos del saber, que fueron sinceros creyentes,
y que su fe no fue impedimento, sino un aliciente para llevar adelante sus
investigaciones y descubrimientos. Hay que decir, empero, que el cientifico creyente no
hace vasos comunicantes entre ciencia y religion, como si se tratara de dominios del
saber equivalentes. Cuando los campos se han desdibujado y las explicaciones
sobrenaturales invaden el campo de lo cientifico, no se produce otro resultado sino el
desplazamiento de Dios a medida de que las dudas cientificas se van despejando. Y
cuando es la ciencia la que pretende abarcar toda la realidad como objeto de su
indagacion, pone entonces de manifiesto sus limites. Ella puede describir y explicar
rigurosamente los fendmenos de la naturaleza y sus leyes alli implicitas, pero no puede
hacerlo con la misma propiedad ante cuestiones como ¢qué es el ser? ;Qué es la
verdad? ¢Por qué existo? ;Qué hay después de la muerte? Esos problemas escapan a su
estudio. Es la filosofia o la religion a quienes desde sus propios limites, toca buscar las
respuestas. Con lenguaje aristotélico-tomista, podriamos afirmar que siendo el mismo
objeto “material”, la totalidad de las cosas, las ciencias empiricas tienen como objeto
formal las causas segundas o principios préximos, es decir, cercanas al detalle de los
fendmenos que se revelan a nuestros sentidos. La filosofia, en cambio, trata sobre las
primeras causas 0 razones mas elevadas de todas las cosas. Ciencia y filosofia
representan, en fin de cuentas, el esfuerzo de la razén para el conocimiento de la
realidad, estando ambas circunscritas a los ambitos que les trazan sus respectivos
métodos. Ahora bien, las realidades que tienen que ver con la fe y la existencia de Dios,
son materia, de la filosofia, pero también de la teologia, ciencia que se encarga de la
“inteligencia”, es decir, de la comprension racional de esas realidades. De modo, que en
sentido estricto, tenemos tres modos de acercarnos a la realidad, tres dominios de saber:
ciencia, filosofia y teologia; cada una con sus propios principios, metodologia y proceso
de andlisis. La negacion o incapacidad para apreciar los alcances de cada uno de estos

tres dominios es la causante Ultima de los aparentes conflictos entre ciencia y religion.
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2. EL MARXISMO

Sobre la base del pensamiento de Feuerbach se inspira Karl Marx para formular sus
propias criticas al cristianismo. Este filosofo, politico y economista, hijo de un abogado
judio, rico y liberal, hizo estudios de derecho en Bonn y Berlin. En esta ultima
universidad se dedicé a la filosofia bajo la influencia de Hegel. En su tesis doctoral,
Diferencias de la filosofia de la naturaleza en Demdcrito y Epicuro (1841), precisa en
el prélogo, su conviccién racionalista de que no hay otra divinidad suprema que la
conciencia que el hombre tiene de si mismo. Nada supera a la razén humana soberana y
libre. Su abundante produccidn intelectual empez6 con los Manuscritos de Paris (1844),
el Manifiesto del partido comunista (1848), La ideologia alemana (1845-1848) y
culminé con su obra definitiva El capital cuyo primer tomo apareci6 en 1867. Sobre el
tema religioso, Marx disertd en distintos momentos y con diferentes niveles de
interpretacion, aungue no se preocupd por la cuestion del ateismo por haber sido —segun
él — tratada suficientemente por sus predecesores. Los especialistas®®® distinguen tres
periodos, a saber: el de la critica filoséfica, el de la critica politica y el de la critica
econdmica. El primero se inici6 con su disertacion doctoral y con otros trabajos de la
época. Sostiene que la filosofia es por si misma critica del hecho religioso y de la
religion misma, a la que supera desde el momento en que hace ver que los principios
teoldgicos son manifestaciones y estados previos de la conciencia verdadera. Va mas
alla de Feuerbach, porque si bien acepta que Dios es un ser ficticio proyectado por el
hombre, originado por determinados factores que obstaculizan el acceso de la persona a
la verdadera autonomia de si misma, segun él la causa principal es la mala organizacion
de la naturaleza y de la sociedad. Ambas impiden al hombre el dominio pleno sobre las
fuerzas naturales y sociales, manifestandose en las contradicciones existentes entre
fuerzas productivas y relaciones de produccion. Dichas contradicciones seran superadas
cuando el progreso cientifico y técnico proporcione al hombre los instrumentos
necesarios para su liberacion, mediante el dominio de la naturaleza y la reorganizacion

de la sociedad.

La critica politica la lleva a cabo Marx a través de su intensa actividad periodistica

en la Gaceta Renan”. Llega a ver en la religion y concretamente en el cristianismo, la

361 Ibidem, p. 131.
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justificacion de algunos intereses particulares y, en consecuencia, un impedimento para
la emancipacion politica de los pueblos. No obstante, el peligro no es la religion como
tal sino cuando lo esencial de la religion, la basqueda de Dios, se transfiere a la realidad
politica, con la absolutizacion del Estado convirtiéndolo en una realidad por encima de
la persona y de la sociedad. La religion es incapaz de ofrecer una alternativa valida para
construir un Estado racional y, por consiguiente, no es ella la causa del Estado, sino la
consecuencia de una realidad politica irracional. La irracionalidad del Estado —
concretamente del alemén de su tiempo — es la prueba de la vaciedad de contenido y de
valor de la religion. Marx, convencido de ese hecho, hace consistir la liberacion total del
hombre no so6lo en la superacién de la alineacion religiosa, sino también en la

superacion sociopolitica alienada que la engendra.

El tercer periodo, el de la critica econdmica se corresponde con el escrito mas
conocido de Marx sobre la religion: Critica de la filosofia del Estado de Hegel (1844).
Alli muestra la preocupacion por denunciar las raices de la alineacion sociopolitica del
hombre, que se encuentra en la estructura econdmica actual de la sociedad. Por eso
Marx cataloga la religion entre las ideologias que, lejos de representar la realidad
misma, son reflejos y formas de la conciencia alienada. La religién, entonces, no brota
de la condicion natural del ser humano, sino del condicionamiento natural en que vive.
Es sencillamente el reflejo de la praxis social alienada propia de cada época historica; y
su nacimiento se debe a una de estas dos causas: a la inmersion de los individuos en sus
comunidades naturales, de las que no pueden salir por carecer de capacidad suficiente
para labrarse una conciencia individual, o a la situacion de dependencia creada por las
particulares relaciones de produccion. Ambas tienen su fundamento en el estado de
subdesarrollo de las fuerzas productivas. Pero cuando éstas se hayan perfeccionado por
el crecimiento de la conciencia y de los medios de produccion, el hombre se
independizara, primero de su comunidad natural, terminando con la situacion de
dominio-esclavitud, y después de la fuerza alienante de la religion que no tendra tierra

firme en que apoyarse*®

. De esta época es su famosa frase “la religion es el opio del
pueblo”. El opio s6lo lo toman los que no se sienten a sus anchas en el mundo; una

persona equilibrada, sana y feliz no necesita del estupefaciente. EI hombre desgraciado

362 MARX, K y ENGELS, F. Karl Marx — Federico Engels, Sobre la religion, Sigueme, Salamanca
1974, p. 262, citado por Juan De Sahagin Lucas: Op.cit. pp. 135-136.
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es el que echa mano del opio, para transportarse a un estado de ensofiacion. Los
perseguidos por la desgracia, los infelices, buscan refugio en el suefio. Pero, claro, el
suefio no es la solucién porque al despertar se estd mas inerte y paralizado que antes. De
modo que la religion desempefia el mismo papel del opio. Segln esa teoria la religion
habra de desaparecer por si sola con la consolidacion del comunismo.

Dado que Marx no fue enteramente original en su critica a la religion, sino bebid en
la fuente de la hipdtesis de la proyeccién de Feuerbach, pues también se le pueden
aplicar las mismas objeciones. Que la idea sobre Dios esté determinada por las
condiciones socioecondémicas no significa que Dios sea s6lo un reflejo de esas
condiciones. Si Marx hubiera investigado realmente el papel de la religion en el proceso
social, habria debido preguntarse si pese a la influencia de las condiciones
socioecondmicas sobre las ideas religiosas, no se da también la influencia de la religién
sobre las ideas sociales®®®. EI mismo Marx reconoce, al menos implicitamente, que no
solo las condiciones sociales determinan las ideas, sino que también las ideas, en figura
de utopias, determinan las relaciones sociales y pueden ser revolucionarias. Pero esto
significa reconocer, cuando menos, la relativa independencia del espiritu frente a la
materia. Se puede inferir, contra la postura de Marx, que la religién no es una simple
funcion de circunstancias econémicas y sociales negativas y no muere con su cambio
revolucionario. Alli estan la Europa del Este y la actual Rusia, después de la caida del

Muro de Berlin, para confirmarlo.

En resumen, todos los comentarios de Marx sobre la religion estan dentro del
mismo cartabon: cree firmemente que Dios no existe y que, por lo tanto, la religion
encierra un proyecto humano que es menester explicar desde el mismo ser humano. Es
un punto de partida completamente aprioristico. No se plantea el problema de Dios
propiamente hablando, porque lo supone ya resulto negandolo. La fe en Dios es para él
un rezagado anacronismo que la historia progresista liquidara definitivamente; vaticinio

gue no se cumplio.

363 Este aspecto lo demostré Max Weber. Ver: Ensayos sobre sociologia de la religién, tomo I, Taurus,
Madrid 1998.
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3. EL EVOLUCIONISMO
EL PROBLEMA

Frente a la aparicion de la vida en el mundo, el ateismo moderno se siente enredado
entre dos polos materialistas. Unos prefieren propugnar que la materia, arreglandoselas
por si misma, por necesidad o por azar, produce seres vivos, conscientes y pensantes.
Aunque nadie comprende o puede explicar convincentemente como de la materia pura y
simple, la que estudia el fisico, puede producir por acumulacion o composicion la
menor consciencia. Otros, para evitar este escollo, prefieren admitir que la materia
contiene ya en si misma, de una manera latente, suficiente vida y pensamiento, a tal
punto que ha sido ella, la materia, la que ha producido por si sola los seres vivos
pensantes. Estas son las dos tendencias del materialismo moderno. En este sentido, la
mayor parte de los bidlogos sostienen que los elementos de la materia estan totalmente
desprovistos de vida, y que por consiguiente, la propiedad “vida” emerge cuando se
presenta un determinado modo de organizacion. Como esa explicacion no esta exenta de
dudas, hay quienes se inclinan a pensar que estos elementos estdn dotados de una
especie de vida — previa o infra vida — de suerte que para ellos la vida propiamente

dicha se reduciria a un perfeccionamiento definitivo.

El punto es que si el universo es un sistema que no recibe informacion, porque es el
unico ser, en otras palabras, si el ateismo es verdadero, entonces el problema planteado
por la aparicién de la vida solamente puede tratarse en dos direcciones posibles: o la
vida resulta de la combinacién de 4&tomos enteramente desprovistos de vida; o bien la
vida y el psiquismo preexistian ya en la materia antes de la aparicion de los primeros

organismos vivos; cosa que hay que demostrar.

Si aceptamos la idea de que la vida presente —dice Claude Tresmontant — estaba ya
oculta en el seno del universo desde toda la eternidad, estamos convirtiendo el universo
en un gran animal, que progresivamente va despertando a su propia conciencia, que

revela o manifiesta con el correr de los tiempos sus virtualidades latentes, lo cual

384 La fe cristiana.
Sus origenes historicos, sus debates y sus enemigos



I I H Montalban: Revista de Humanidades y Educacion | n°52
ISNN: 0252-9076 | 2018

equivale a retomar aquella concepcion filoséfica del mundo, que dotaba de alma al

universo>®*,

No queda dilucidado, sin embargo, que el universo sea el Unico ser y que el ateismo
sea verdadero, porque el universo podria ser perfectamente un animal somnoliento, que
poco a poco va despertandose, pero creado. Por otra parte, hablar de propiedades vitales
0 psiquicas ocultas en el universo antes de la aparicion de la vida, es salirse del terreno
del analisis racional para caer en brazos de la fantasia de los cuentos de hadas, por decir

lo menos; y recordemos que los ateos y materialistas no creen en eso.

El objeto de las ciencias experimentales es buscar las causalidades fisicoquimicas,
las causalidades eficientes y no los fines o la finalidad perseguida, aspecto éste, no tan
importante. Sabemos que el corazdn sirve para propulsar la sangre y los ojos para ver,
pero eso no es suficiente como para de ahi comprender la génesis y el funcionamiento
del corazén y de los ojos. En fisica o astrofisica, en el estudio de las galaxias y de su
origen la cuestion de la finalidad no tiene relevancia; como si la tiene en el orden
biologico. En biologia es dificil querer desconocer que existe una relacion entre las
estructuras, los 6rganos y las funciones de éstos. En el caso de la evolucion cosmica y
bioldgica ¢podemos decir que tienen una finalidad? La idea de finalidad o proyecto
implica y supone una conciencia reflexiva al principio de la accion. Si aceptamos eso
entonces estamos aceptando la existencia de un creador. El descubrimiento del hecho de
que la evolucién cdésmica y bioldgica contenga una estructura orientada hacia
organismos mas complejos, no implica, sin un posterior analisis, que esta evolucién
césmica y bioldgica incluya una finalidad. Pero es que la cuestion de la finalidad y la
cuestion del sentido son distintas. Objetivamente ambas evoluciones incluyen un
sentido y una orientacion, pero falta saber si ella incluye también una finalidad, y eso no
nos lo puede descubrir la ciencia experimental. Sencillamente no esta habilitada para tal
propdsito. Pero tampoco se podra colegir que como la ciencia no esta equipada para

responder a esa cuestion, entonces no existe tal finalidad.

Si no existe finalidad ni proyecto en la naturaleza, es decir, si no hay ninguna

inteligencia creadora y ordenadora que actle en la naturaleza ¢entonces la obra de la

364 Los problemas del ateismo, Biblioteca Herder, Barcelona 1974, p. 264.
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creacion es producto del azar? ¢El azar es el unico creador de la informacion, la tnica
fuente de todas las invenciones que son los millones de especies vivientes, incluyendo
los seres humanos? Si se afirma alguna de las dos tesis, se niega automaticamente la
otra y viceversa, segun el principio de contradiccion. Dicho de otro modo, si nos
inclinamos por el azar, tenemos que negar inmediatamente la existencia de una
inteligencia organizadora inmanente; y si por el contrario rechazamos el azar, debemos
consiguientemente afirmar que existe en la naturaleza una intencién, un proyecto, una

finalidad prevista, y por tanto una inteligencia presente y operante en alguna parte.
CHARLES DARWIN (1809-1882)

Fue un verdadero genio del siglo XIX. Abridé una nueva época en el campo de la
biologia, de la filosofia y hasta de la religion con su obra capital Sobre el origen de las
especies por la selecciéon natural (1859) porque desatd desde el primer momento una
auténtica revolucion al echar por tierra las ideas tradicionales respecto a la obra de Dios
en la creacion tal como aparece en los relatos biblicos. “Considerando la ferocidad con
que he sido atacado por los ortodoxos, parece comico, que alguna vez pensara ser
clérigo” escribi6 en su “Autobiografia*®®. Desde la primera edicion su libro tuvo tanto
éxito que se vendieran 2500 ejemplares el mismo dia de su publicacion. Tras larga
vacilacion y por presiones de sus amigos Darwin aplico su teoria al ser humano en El
origen del hombre (1871), segun la cual la hembra escoge siempre al macho mas fuerte
y guapo. Darwin hall6 una confirmacion decisiva de sus ideas por el posterior
descubrimiento de las “mutaciones” y que la seleccion y el aislamiento de una
poblacién son los factores determinantes para la transformacion y nueva formacion de
especies. En conclusion, resulta superfluo admitir causas irracionales o teleoldgicas en
la evolucion, o la creencia en “tipos” o formas primigenias que se conservarian

constantes dentro de todas las variaciones de las especies.

Darwin produjo un verdadero choque en el ambito eclesiastico al poner en

evidencia la inconsistencia del relato biblico de la creacion y creencia en la inmortalidad

365 Cuando su padre se enteré de que Darwin no le agradaba la idea de hacerse médico, le propuso
hacerlo clérigo, algo que en principio no desagradé al joven aunque reconocid su poca disposicion
para abrazar los dogmas de la Iglesia. Ver: Charles Darwin, Autobiografia, Alianza Editorial,
Madrid 1993, p. 24.
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del alma. En los ambientes liberales y positivistas el “evolucionismo” germind en
terreno fértil y rindid sus mejores frutos en todo los campos de la ciencias naturales,
convirtiéndose en la clave universal para resolver todos los problemas, incluso los que
la misma filosofia. Entre sus méas connotados representantes se encuentran Ernest
Haeckel (1834-1919), Wilhelm Wundt (1832-1920) y Herbert Spencer (1820-1903).

EL MAGISTERIO RECIENTE DE LA IGLESIA CATOLICA

En la Conferencia durante el Simposio La cultura y la esperanza cristiana, en la
Universidad de Sevilla (Espafia), el 14 de marzo de 1998 monsefior Jozef Mirostaw
Zycinski, arzobispo de Lublin (Polonia) recorddé cuando en 1983 Stephen Hawking
publicé junto con James B. Hartle sus teorias acerca de la creacion cuantica del
universo, vinculandolas a una interpretacion atea. En opinidén de muchos cientificos, si
un fenémeno fisico se puede describir por medio del formalismo matemaético, entonces
Dios resulta innecesario, y se puede hablar de su expulsién de la imagen del mundo por
el desarrollo de las ciencias experimentales. Se ve que Hawking identifica
infundadamente el Dios del teismo cristiano con el Dios de Samuel Clarke, que en las
polémicas del siglo XVIII se introducia para rellenar los huecos de la ignorancia
cientifica. El Dios de Clarke aparecia como el proverbial deus ex machina, recurso de la
Fisica ante la imposibilidad de explicar cientificamente cuestiones importantes. Por su
parte, el filosofo Gottfried Leibniz (1649-1716) prevenia frente a esa teologia ingenua
de llenar los huecos de la ignorancia cientifica mediante la hipotesis de Dios,
denunciando las simplificaciones metodoldgicas tales explicaciones. Sus oponentes
decian que Dios deja los huecos cognoscitivos para que, gracias a ellos y a través de
ellos, podamos con mas facilidad descubrir su presencia en el universo; y
consecuentemente las fronteras del conocimiento iban a formar el terreno en donde se
descubriria la presencia de Dios. Aungue en la teologia actual nadie considera
seriamente esta interpretacion, Hawking escribe como si no existieran las observaciones
de Leibniz al enfoque de Clarke. De manera parecida a los positivistas de finales del
siglo XIX, el afamado cientifico recientemente fallecido admite la posibilidad de que la
fisica actual esté llegando a su fin y que, después de encontrar la teoria de la

unificacion, conoceremos todas las leyes que rigen la naturaleza, con lo cual queda
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descartada la existencia de Dios, es decir de ese deus ex machina, que en realidad nunca

existio.

El Magisterio de la Iglesia al aceptar la discusion sobre el evolucionismo, delimitd
los campos en la Enciclica, Humani generis de Pio XII en el afio 1950. Leemos en ella:
"El Magisterio de la Iglesia no prohibe que se trate en las investigaciones y disputas de
los entendidos en uno y otro campo, la doctrina del evolucionismo en cuanto busca el
origen del cuerpo humano en una materia viva y pre-existente, porque la fe catélica no
obliga sostener la inmediata creacion de las almas por Dios. Y estas discusiones se
hagan de forma que las razones en pro o en contra de una u otra opinion se ponderen y
se juzguen en la debida seriedad, moderacion y modestia; y estando todos, desde luego,
dispuestos a someterse al juicio de la Iglesia, a la que Cristo dio el mandato de
interpretar con autoridad las Escrituras y proteger las verdades de la fe” (DS 3896)%°.
En otro momento dice el Papa que teniendo en cuenta el estado de las investigaciones
cientificas de esa época y también las exigencias propias de la teologia, la enciclica
Humani generis consideraba la doctrina del «evolucionismo» como una hipdtesis seria,
digna de una investigacion y de una reflexién profundas, al igual que la hipotesis
opuesta. Pio XII afiadia dos condiciones de orden metodolégico: que no se adoptara esta
opinién como si se tratara de una doctrina cierta y demostrada, y como si se pudiera
hacer totalmente abstraccion de la Revelacion a proposito de las cuestiones que esa
doctrina plantea. Enunciaba igualmente la condicién necesaria para que esa opinion

fuera compatible con la fe cristiana.

Hoy, mas de medio siglo después de la publicacién de la Humani generis, nuevos
conocimientos llevan a pensar que la teoria de la evolucion es mas que una hipotesis, y
es notable que se haya impuesto en el consenso cientifico a la luz de los
descubrimientos de las diversas disciplinas del saber. Sin embargo la convergencia
buscada o provocada, de los resultados de trabajos realizados independientemente unos
de otros, constituye de suyo un argumento definitivo a favor de esta teoria. En tal

367
I

sentido el papa Juan Pablo 11°°’, plante6 una dificultad particular de la doctrina revelada

366 Citado por Justo Collantes, SJ., La fe de la Iglesia cat6lica. BAC 446, Madrid 1984, p. 169.
367 Audiencia General, el 16 de abril de 1986. (http://www.vatican.va/holy father/john paul_ii/.
Consultado el 10 de noviembre de 2010)
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sobre la creacion de la persona con una dimension corporal y otra espiritual,
dificilmente armonizables con el materialismo sobre el cual estd fundamentado el

evolucionismo.

¢Cual es el alcance de dicha teoria? Abordar esa cuestion significa entrar en el
campo de la epistemologia. Una teoria es una elaboracion metacientifica, diferente de
los resultados de la observacion, pero que es homogénea con ellos. Gracias a ella, una
serie de datos y de hechos independientes entre si pueden relacionarse e interpretarse en
una explicacion unitaria. La teoria prueba su validez en la medida en que puede
verificarse; se mide constantemente por el nivel de los hechos; y cuando carece de ellos,
manifiesta sus limites y su inadaptacion. Entonces, es necesario reformularla. Ademas,
la elaboracion de una teoria como la de la evolucion, que obedece a la exigencia de
homogeneidad con los datos de la observacion, toma ciertas nociones de la filosofia de
la naturaleza. Y, a decir verdad, mas que de la “teoria” de la evolucion, conviene hablar
de las “teorias™ de la evolucion. Esta pluralidad afecta, por una parte, a la diversidad de
las explicaciones que se han propuesto con respecto al mecanismo de la evolucion, y
por otra, a las diversas filosofias a las que se refiere. Existen también lecturas
materialistas y reduccionistas, al igual que lecturas espiritualistas. Aqui el juicio

compete propiamente a la filosofia y, luego a la teologia.

El Magisterio de la Iglesia esta interesado directamente en la cuestion de la
evolucion, porque influye en la concepcion del ser humano, acerca del cual la
Revelacién nos ensefia que fue creado a imagen y semejanza de Dios como aparece en
el Génesis (1, 28-29). La constitucion concilia Gaudiun et spes del Vaticano Il ha
expuesto magnificamente esta doctrina, que es uno de los ejes del pensamiento
cristiano. Ha recordado que el hombre es «la Unica criatura en la tierra a la que Dios ha
amado por si misma» (n. 24). En otras palabras, el ser humano no deberia subordinarse,
como simple medio 0 mero instrumento, ni a la especie ni a la sociedad; tiene valor por
si mismo. Es una persona. Por su inteligencia y su voluntad, es capaz de entrar en
relacién de comunién, de solidaridad y de entrega de si con sus semejantes. Santo
Tomas de Aquino observé que la semejanza de la creatura humana con Dios reside

especialmente en su inteligencia especulativa, porque su relacion con el objeto de su
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conocimiento se asemeja a la relacién que Dios tiene con su obra (cf. Summa Theol., I-
Il, g. 3, a. 5, ad 1). Pero, mas aun, la persona estd llamada a entrar en una relacion de
conocimiento y de amor con Dios mismo, relacion que encontrara su plena realizacion
mas alla del tiempo, en la eternidad. En el misterio de Cristo resucitado se nos ha
revelado toda la profundidad y toda la grandeza de esta vocacién. En virtud de su alma
espiritual, toda la persona, incluyendo su cuerpo, posee esa dignidad. Pio XIl, en la
Humani generis habia destacado este punto esencial: el cuerpo humano tiene su origen
en la materia viva que existe antes que é€l, pero el alma espiritual es creada
inmediatamente por Dios. En consecuencia, las teorias de la evolucién que, en funcién
de las filosofias en las que se inspiran, consideran que el espiritu surge de las fuerzas de
la materia viva 0 que se trata de un simple epifendbmeno de esta materia, son

incompatibles con la verdad sobre el ser humano revelado en la Biblia.

Las ciencias de la observacion describen y miden cada vez con mayor precision las
multiples manifestaciones de la vida y las inscriben en la linea del tiempo. EI momento
del paso a lo espiritual no es objeto de una observacion de este tipo que, sin embargo, a
nivel experimental, puede descubrir una serie de signos muy valiosos del caracter
especifico del ser humano, que perfectamente pudieran armonizar con la explicacion
evolucionista. Pero la experiencia del saber metafisico, la de la conciencia de si y de su
indole reflexiva, la de la conciencia moral, la de la libertad o, incluso, la experiencia
estética y religiosa no obtienen una respuesta acerca de su origen en el evolucionismo.
Compete a la reflexion filosofica y teoldgica el analisis del sentido Gltimo segun los

designios del Creador®®.

4. EL PSICOANALISIS

El 30 de marzo de 1896, el término “psicoanalisis” aparecio por primera vez bajo la
pluma de Sigmund Freud y designaba un descubrimientos que se convertiria en objeto

de criticas y oposiciones, algunas apasionadas desde el punto de vista médico,

368 Ver: Mensaje del papa Juan Pablo Il a los miembros de la Academia Pontificia de Ciencias, 22 de
octubre de 1996.( http://www.vatican.va/holy father/john_paul_ii/messages/pont_messages/1996/
Consultado el 10 de noviembre de 2010)
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filosofico, antropoldgico e incluso también desde la teologia cristiana. A partir de 1904
con su obra Psicologia de la vida cotidiana, Freud comienza a exponer una teoria de la
religion que no dista mucho de la que Feurbach habia publicado a principios del siglo
XIX. Dice creer que gran parte de aquellas concepciones mitologicas del mundo adn
presentes en las entrafias de las religiones mas modernas, no son otra cosa que
psicologia proyectada en el mundo exterior. “La oscura percepcion —escribe- de los
factores psiquicos y relaciones de lo inconsciente se refleja — es dificil expresarlo de
otro modo y tenemos que apoyarnos para hacerlo en las analogias, que esta cuestion
presenta en la paranoia -, se refleja, deciamos, en la construccion de una realidad
trascendente que debe ser vuelta a transformar por la ciencia en psicologia de lo
inconsciente. Podriamos, pues, atrevernos de este modo, o sea transformando la
metafisica en metapsicologia, a solucionar los mitos del paraiso, del pecado original, de

Dios, del bien y del mal, de la inmortalidad, etc.”3%,

UNA IDEA QUE SE REPITE

En su obra publicada en 1927 El futuro de una ilusion, Freud explica la diferencia
entre los dogmas de la ciencia, dogmas que son verificables de derecho, y los dogmas
religiosos, que no lo son en absoluto. Si nos preguntamos —escribe Freud — en qué se
fundamenta su pretension para que los creamos, recibiriamos estas tres respuestas que
dificilmente pueden coordinarse entre si: Estos dogmas nos merecen crédito, en primer
lugar, porque nuestros primeros antepasados crian ya en ellos; en segundo lugar, porque
poseemos pruebas que datan de aquellos tiempos primitivos y han llegado hasta
nosotros; en tercer lugar, porque esta rigurosamente prohibido plantear cuestiones de su
autenticidad. Este acto temerario seria castigado con las penas mas severas. Ese tercer
punto despierta en Freud esta grave sospecha: la sociedad conoce perfectamente los
fundamentos inseguros de sus doctrinas religiosas. Si fuera de otro modo —dice — la
sociedad pondria gustosamente a disposicion, de cualquiera que deseara adquirir una
conviccion personal, el material necesario. Por eso, nosotros abordamos, -continla- con
un sentimiento de desconfianza dificil de disimular, el examen de los otros dos
argumentos. Tenemos que creer porque nuestros mayores creyeron. Ahora bien,

nuestros antepasados eran mucho mas ignorantes que nosotros. Daban crédito a cosas

369 FREUD, Sigmund, Psicopatologia de la vida cotidiana, Alianza Editorial, Madrid 1970, p. 277.
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que nosotros no podriamos admitir. Es muy posible, por tanto, que sus doctrinas
religiosas entren en la misma categoria de lo inaceptable. Y las pruebas que nos han
legado estan consignadas en escritos, afectados a su vez, de incertidumbre. Dichos
escritos estan plagados de contradicciones, revisiones, interpolaciones; ni siquiera son
dignos de fe alli donde hablan de confirmaciones auténticas, concluye Freud. De modo
que el hecho de que los creyentes aleguen como origen de su texto o al menos de su
fondo una revelacion, no tiene mucho peso, porque esta afirmacion forma parte de este
cuerpo de doctrina cuya autenticidad se trata de examinar, y ninguna proposicion podria

probarse por si misma>".

Por este texto se observa como Freud entiende el origen y el fundamento de los
dogmas religiosos: pretenden estar fundados en una revelacion antiquisima, y esta
revelacion, que se considera como un dogma, procura fundarse en ella misma. De hecho
la revelacion es inverificable. Antes de continuar adelante hay que decir, a proposito de
la teologia, lo siguiente: Es verdad que para ciertas corrientes de pensamiento, la
teologia se fundamenta sobre la revelacion, y esta revelacion es un puro acto de fe, en el
que nuestra inteligencia no tiene nada que hacer o decir, sino aceptarla porque no es
verificable. Esa manera de entender la teologia se le llama “fideista” y tuvo gran
importancia en Alemania y Francia durante el siglo XIX, de modo que es normal que
Freud haya juzgado a la teologia en general segin esa forma prevaleciente en el
ambiente de su tiempo. Pero existe otra teologia que Freud no conocié — no tenia por
qué hacerlo pues no era tedlogo — y que parte, desde el punto de vista epistemoldgico,
desde otro presupuesto. La existencia de Dios no es Unicamente objeto de una creencia,
asi como la revelacién tampoco es meramente la aceptacion de una realidad sin que el
intelecto tenga nada que decir. Por el contrario, la existencia de Dios y la revelacién
pueden ser conocidas por la inteligencia humana, de una manera objetiva 0 positiva,
teniendo en cuente los datos de la Biblia, del Coran, de cualquier otro texto religioso
segun el caso; de lo que han dicho sus exegetas; y de como los fieles han entendido y
vivido esos datos de los textos sagrados. Si lo que dice Freud fuera verdad, es decir, si la
teologia estuviera fundada Unicamente en la fe de nuestros mayores, ciertamente ello no

seria suficiente para determinar nuestra adhesion de modo razonable desde el punto de

370 Citado por: Claude Tresmontant, Los problemas del ateismo, Editorial Herder, Barcelonal974, p.
287.
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vista légico, epistemoldgico y critico. Freud critica la idea que se hace de Dios y de la
teologia, - el mismo error de Nietzsche, como un te6logo ignorante que critica la idea

que él se ha hecho del psicoanalisis.
ORIGEN Y FUNCION DE LA RELIGION

No podemos inculpar al Freud por ignorar el estatus epistemoldgico de la teologia,
disciplina cientifica, también inductiva como las demaés. Ella procede de un dato, que
debe ser verificado de antemano: el hecho de la revelacion. Y esta verificacion debe
venir precedida, légicamente, si no cronoldgicamente, por el analisis que establece
partiendo del mundo y de la naturaleza, de la existencia de Dios. Por supuesto Freud no
sabia nada de esto. En el mismo texto antes citado, €l escribe acerca de la imposibilidad
de fundamentar racionalmente la teologia, segun la base de un supuesto reconocimiento
incluso de los antepasados que nos legaron esa herencia. Esa idea es francamente
atrevida, porque cuando los profetas hebreos llegaron a reconocer la accion de aquel a
quien llamaban “Dios”, en la historia de la humanidad, tenian sobradas razones para tal
afirmacion y estas razones las expusieron ampliamente a partir de la experiencia
personal que cada uno tuvo en el contacto con Dios a través de la oracion y de la

interpretacion de los signos que percibian en la sociedad.

En 1933 Freud escribe que la religion es una tentativa para asegurar el control del
mundo sensorial en el que nos encontramos por medio del mundo del deseo que hemos
desarrollado interiormente como consecuencia de necesidades bioldgicas y psicoldgicas.
Pero no puede alcanzar su finalidad. Sus doctrinas Ilevan en su propia entrafia la huella
de aquellos tiempos remotos en que nacieron, tiempos de ignorancia de la fase infantil
de la humanidad. Sus consoladores no nos merecen la mas minima confianza. La
experiencia nos lo demuestra: el mundo no es una guarderia infantil. Las exigencias
éticas, a las que la religion quiere aportar su propia fuerza, necesitan otros fundamentos,
porgue es peligroso encadenar su cumplimiento a las creencias religiosas. Si intentamos

asignar un lugar a la religion dentro de la evolucion de la humanidad, ella no nos
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aparece como una adquisicion duradera sino como un periodo pasajero de la neurosis

que todo hombre civilizado debe pasar para ir de la infancia a la madurez®".

El error en que cae Freud es bastante comun en los criticos de la religion, al
presuponer que ésta es una realidad univoca, al meter en el mismo saco realidades
esencialmente diferentes e incluso contradictorias e incompatibles. Fiel al positivismo
de Comte la primera etapa de la humanidad est4d dominada por la magia, idea que no es
sostenible en la actualidad. La magia no es religion y Freud parece confundir las dos
cosas, y tiene razon —en este sentido — al decir que el comportamiento magico es un
comportamiento infantil. Lo que omite Freud o no conoce es que la literatura del
Antiguo Testamento condena de manera radical la magia de los cultos cananeos. Ni el
judaismo, ni el cristianismo ni el Islam puede ser catalogados como “magicos” El
monoteismo — histéricamente hablando - siempre ha estado en contra del animismo o de

las religiones animistas y magicas.
EXPLICACIONES “HISTORICAS”

En el prologo de su obra Moisés y el monoteismo, escrito en Viena en 1938, Freud
insiste en la misma idea planteada en su anterior libro Tétem y tabd de 1912: los
fendmenos religiosos pueden ser comparados a los sintomas neuroticos individuales,
sintomas que no son bien conocidos en cuanto a repeticiones de acontecimientos
importantes, olvidados desde hace tiempo, sobrevenidos durante el transcurso de la
historia primitiva de la familia humana. De este origen — piensa Freud — es de donde
sacan estos fendmenos su caracter obsesivo, aparte de la verdad histérica que puedan
contener, a este caracter obsesivo — repite — es al que deben su accién formidable sobre
los hombres. Es conocida la historia que Freud imagina para explicar la génesis de
monoteismo, a partir de una sugerencia de Charles Darwin. En los tiempos primitivos,
el hombre vivia en pequefias manadas, gobernada cada una por un macho vigoroso,
sefior y padre de la manada que disponia a su antojo de todas las hembras, madre e
hijas, igual como lo hacia con las otras manadas que cayeran en sus manos. La suerte de
los hijos era verdaderamente lamentable. Cuando llegaban a la edad de provocar los

celos del padre, eran destruidos, castrados o arrojados del entorno, viéndose obligados a

371 Ibidem, p. 290.
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vivir en pequefias comunidades donde no les quedaba mas remedio que procurarse
subrepticiamente los favores femeninos. A este primer estadio de organizacion social
vino otro en el que los hermanos expulsados, se agrupan en comunidad para vencer al
padre y —segun la costumbre de la época — devorarle. Esos sentimientos y emociones
primitivos, analogos a los de los hombres actuales, infiere Freud a partir de sus
investigaciones, equivale a decir que al temer y odiar a su padre, esos hombres a la vez
lo estan venerando y considerando como ejemplo. El acto de canibalismo, debe
interpretarse como una tentativa de identificacion con el padre al consumir un pedazo de
su cuerpo. Todo esto nos hace suponer — continta Freud — que después de la muerte del
padre los hermanos se disputan la sucesion cumpliéndose el ciclo hasta que llegaron a
comprender la inutilidad de sus luchas. Habiendo desarrollado sentimientos de
solidaridad en tiempos del destierro de la manada, los hermanos terminaron por hacer
una suerte de contrato social, del que sali6 la primera forma de organizacion, que
implicaba renunciar a los instintos, aceptar obligaciones mutuas, y crear ciertas
instituciones inviolables y sagradas que mas adelante daran pie a la moral y al derecho.
Cada uno, en consecuencia renunci6 a la idea de reemplazar al padre y de poseer a su
madre o hermanas. De este modo se instituyd el tabu del incesto y la ley de la exogamia.
Freud cuenta después como se pasa del totemismo al monoteismo; y de la misma
historia llega a explicar el origen del judaismo. Pero segin él, un sentimiento de
culpabilidad se apoder6 del pueblo judio y, quizéas de todo el mundo civilizado de esa
época, sentimiento que hacia presagiar el retorno de lo que habia sido anteriormente
rechazado. Asi continu6 la historia hasta que un dia un miembro de ese pueblo judio,
actuando como un agitador politico-religioso, fund6é una nueva doctrina que se separ6

de la judia. Ese es el origen de la religion cristiana.

Pertenece a los estudiosos de la prehistoria, los historiadores y antropologos, la
valoracion critica del relato hilvanado por Freud, y la psicologia tendra la Gltima palabra
de la huella de aquel crimen en el inconsciente de las personas. Hay que reconocer sin
embargo que tanto en el judaismo como en el cristianismo, muchos de sus adeptos de
ayer y hoy han vivido y pensado de forma neurdtica, y pudiera seguir latente en la gente
la tendencia hacia representaciones arcaicas y formas anteriores de la vida religiosa,

pues todo es posible en el complejo repertorio de las actuaciones humanas, donde los
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ritos sangrientos sean religiosos 0 no, aun ocurren. De la otra cara de la moneda, no es
menos cierto en el judaismo, las acciones y esfuerzos de los profetas de Israel
incluyendo a Jesus de Nazaret, encaminados a hacer salir de las “formas elementales de
la vida religiosa”, relacionadas mas con la magia que con la religion, y conducir hacia
una teologia inteligible y desembarazada de mitologias sangrientas. En la literatura del
Antiguo Testamento se infiere el rechazo a los sacrificios humanos, no porque lo
hubiesen practicado los judios, sino por otros pueblos vecinos®’?. Cuando en el
cristianismo han vivido y pensado segun esas formas elementales, se ha caido en ciertas
herejias, desviaciones y corrupciones®”® a lo largo de la historia. Al mismo tiempo, hay
que concederle a Freud que él tiene razon desde su punto de vista. El cristianismo, tal
como lo conocid a través de los enfermos que trataba, era evidentemente practicado en
forma neurotica, y que se le pareciera mucho a las antiguas religiones de sacrificios
humanos no es de extrafiar. Pero esta completamente equivocado al pensar que ha
conocido al judaismo y al cristianismo auténtico. Conocid, por el contrario, mascaras,
caricaturas o deformaciones y leyo las cartas de San Pablo con los fantasmas que le

presentaban sus pacientes.

Que las personas vivan la religién neuréticamente, no es culpa de la religién, ni
prueba nada contra ésta. Demuestra inicamente que fue mal ensefiada, mal aprendida, o
distorsionada y peor practicada. La existencia humana, desde el nacimiento, la infancia,
las relaciones con el padre y la madre, la adolescencia, el trabajo, la eleccion de pareja,
la vejez, la enfermedad y los hijos pudieron ser vividas muchas veces como
experiencias neuroticas; pero ello no priva de la menor objetividad cada una de esas
situaciones en concreto, aunque la persona no esté en capacidad de reconocerlo, ni la

relacién causal con el fendmeno religioso.

372 Los sacrificios humanos estdn documentados en las antiguas religiones de Oriente, pero eran
excepcionales, especialmente en Egipto y Mesopotamia. El relato del sacrificio de Abraham, (Gen
22,1-19) significa segun la exegesis moderna que Dios, al ordenar la inmolacién del hijo, impuso a
Abraham una prueba extraordinaria de obediencia, recompensada a su vez por una renovacion
solemne de las promesas hechas a su raza. Todos los israelitas que escuchaban este relato
comprendian que debian su existencia a la misericordia de Dios y su prosperidad a la obediencia de
su antepasado Abraham. La intencidn litirgica de no sacrificar nifios, como lo hacian los cananeos
es secundaria en ese relato. Sobre el tema: De VAUX, R. Instituciones del Antiguo Testamento,
Editorial Herder, Barcelona 1964, pp. 559- 565.

373 Sobre este tema: COHN, Norman, Los demonios familiares de Europa, Alianza Editorial, Madrid
1980.
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El hecho de que el monoteismo hebreo, cristiano o0 musulméan haya sido entendido
neurdticamente, no se concluye que sea esa la Unica forma de comprenderlo y vivirlo, ni
queda probada la no existencia de Dios. La religion no esta cimentada sobre la
psicologia, sino sobre la creacion. No sobre fantasmas, sino sobre el hecho de que existe
el mundo, y de que ese mundo no tiene origen en si mismo, sino que es la expresion de
la voluntad creadora de Dios. La naturaleza existe, con sus leyes, con sus limitaciones, y
este es el punto de partida objetivo de un andlisis racional que no puede ser
psicoanalizado, justamente porque procede a partir de unas premisas objetivas, y porque
este analisis es inductivo y racional, no subjetivo. Un estudio psicolégico hecho sobre
imaginaciones de pacientes no es razon suficiente para un andlisis profundo basado en
la objetividad y realidad del mundo y de la naturaleza®*. San Francisco de Asfs, San
Ignacio de Loyola, San Juan Bosco y la Madre Teresa de Calcuta, por nombrar sélo
algunos ejemplos de personas de carne y hueso, vivieron la religion y el encuentro con
Dios intensamente y desgastaron sus vidas al servicio de los demas, no para esconder
alguna “dolencia” psicologica, y mucho menos para suscitar la admiracion de sus
contemporaneos. Ellos y muchisimos otros, conocidos y desconocidos, han sido
ejemplos de cuanto puede alcanzar la grandeza humana cuando renuncia a los halagos e
ideales humanos para abrazar aquellos que Dios les propuso. En fin de cuentas, sus

obras hablaron por ellos.

5. EL RELATIVISMO

Desde el punto de vista de la filosofia el relativismo presupone la no existencia de
verdades objetivas, sino sélo verdades para ésta o aquella época, éste o aquel grupo; ésta
0 aquella ciencia. No interesa la basqueda de la verdad, porque todo puede afirmarse.
La verdad es un concepto carente de significado, como diria Kart Popper al criticar el
relativismo®”. En otras palabras, no hay verdades definitivas, sino “relativas”. El
primero que formul6 la idea fue el griego Protagoras (485-411 a C.) con su conocida

frase “el hombre es la medida de todas las cosas”. Desde Platon y Aristoteles se ha

374 En este apartado hemos seguido casi en su totalidad a TRESMONTANT, Claude, op. cit. pp. 285-
300.
375 En busca de un mundo mejor, Paidds, lera edicion, Barcelona 1996, p. 245.
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interpretado como la méas cruda formulacion de relativismo individualista. En efecto,
ordinariamente al relativismo se le considera una actitud de vida, aunque puede
encontrarse también como doctrina filoséfica. Vamos a intentar explicar esa actitud. Eso
que entendemos por “conocimiento” es un acto de unificaciéon en el que estan
involucrados dos elementos, por una parte, el que conoce -el sujeto — y por la otra, lo
conocido, o el objeto. La verdad que se produce en ese acto se debe, no solo al objeto
conocido sino también a la subjetividad que conoce. Si este condicionamiento de todo
conocimiento por el sujeto se aisla y se pone como algo absoluto, o mejor, si la verdad
se define sdlo en funcion del que conoce, habra tantas verdad como sujetos. Pongamos
el ejemplo del Holocausto: la tragedia que vivieron los judios perseguidos y aniquilados
por el nazismo es un hecho historico suficientemente documentado. Pues bien, a ese
hecho historico, hay quienes lo consideran un mito, una invencion, una mentira. ;Cuéles
son los argumentos? No existe ninguno en realidad. La simple negacién: que no fueron
seis millones; que es mentira aquello de las cAmaras de gases; que Hitler no sabia lo
estaban haciendo sus compinches, que la poblacion alemana no estaba al corriente del
genocidio; que la prensa nunca resefio nada al respecto, etc., etc. En suma, lo que

importa no es el “hecho” sino lo que yo pienso de ese hecho.
LOS LIMITES DE LA RAZON HUMANA

La opinion difundida y divulgada durante todo el siglo XVIII — llamado “siglo de
las luces” era que la razon humana venia a ser el arbitro supremo y tnico con fallo
inapelable en todas las cuestiones de la vida y de la ciencia. Pero si en las cuestiones de
la ciencia se acepta que las cosas no pueden ocurrir de otro modo, porque los criterios
empiricos —basados en la realidad — se imponen sobre las opiniones; en las cuestiones de
la vida como la politica y la moral y Dios, ni la razon ni la experiencia, ni la misma
realidad no son suficientes para dar todas las explicaciones posibles y dejar a cada quien
satisfecho. Desde el peldafio de la razon no fue dificil saltar al rechazo de todo género
de autoridad que no proviniera de ésta, quedando servida la mesa al individualismo
extremo que termino por negar la presencia de Dios en la historia. Si Dios ya no es el
fundamento ultimo de la realidad, sino la razon humana, ya no habrd motivo
suficientemente firme como para que alguien se someta a la autoridad de otro. Y si de

hecho alguien lo hace, sera de una manera externa o superficial por la inevitable
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necesidad de la vida o por la persuasion de que tal sometimiento le reportard algun

beneficio.

El relativismo fluye espontdneamente en la mentalidad moderna, de ahi que se
repita que ni la ciencia, ni la filosofia proporcione conocimiento verdadero y cierto y
hasta se afirme que las mas evidentes verdades, los principios matematicos —por
ejemplo —sean Unicamente probables, no absoluta ni objetivamente verdaderos. Es ese
sentido, el llamado empirismo o positivismo légico al sostener que tienen validez
cognitiva tan solo los enunciados de fendmenos verificables mediante la experiencia
sensible y los enunciados de la ldgica y la matematica mantiene una tesis relativista en
ética, los valores y el derecho, los cuales denotan solamente emociones y deseos, de tal
modo que los incluye como simples capitulos de la psicologia. Asi mismo los
“postmodernos”, aquellos filosofos especialmente franceses que vocearon el fracaso de
la cultura occidental, desestimaron que todo relativismo, sea gnoseoldgico, moral,
cultural o socioldgico implica una contradiccion intrinseca. Al sostener que ningun
juicio goza de la propiedad de ser verdadero en sentido absoluto puesto que la verdad es
relativa, surge como consecuencia ineludible que el juicio “toda verdad es relativa”
tampoco puede tener caracter de validez absoluta, lo que destruye con sus propias armas
al relativismo. Si dado un cierto factor condicionante, se admite como verdadero que
“toda verdad es relativa” puesto otro factor distinto habra que admitir como verdadero
que “toda verdad es absoluta”, lo que es una contradiccion con la tesis fundamental del

relativismo.
EN LA VIDA

Esa debilidad intrinseca argumentativa no interesa a la hora de la cotidianidad de la
vida, donde el relativismo ejerce su influencia mas determinante y perniciosa.
Efectivamente, la sociedad civil se encuentra hoy en una situacion de desvario y
confusion pues se han perdido o mejor — olvidado - los fundamentos del ser humano y
de su obrar ético, y la doctrina tradicional acerca de la ley moral natural se enfrenta con
otras concepciones completamente opuestas, con enormes y graves consecuencias en el
orden civil y social. El relativismo ético podria justificar incluso una de las condiciones

principales de la democracia, pues garantizaria la tolerancia y el respeto a la diversidad
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de ideas. El argumento es engafioso. Si fuera asi, la mayoria que existe en un momento
determinado se convertiria en la tltima fuente del derecho; idea ésta bastante discutible
pues la historia demuestra con gran claridad que las mayorias pueden equivocarse. La
verdadera racionalidad, dice el papa Benedicto XVI, no queda garantizada por el
consenso de un gran numero de personas, sino solo por la transparencia de la razon
humana a la Razon creadora y por la escucha comin de esta fuente de nuestra
racionalidad. Cuando estan en juego las exigencias fundamentales de la dignidad de la
persona humana, de su vida, de la institucion familiar, de la equidad del ordenamiento
social, es decir: de los derechos fundamentales del hombre, ninguna ley hecha por los
hombres puede trastocar la norma escrita por el Creador en el corazdn del hombre, sin
que la sociedad misma quede herida draméaticamente en lo que constituye su
fundamento irrenunciable. Ese es el argumento religioso contra el relativismo. Pero
desde la racionalidad pura y simple aplicada a un orden juridico, politico y econémico
en el cual las naciones llegan a acuerdos factibles en beneficio de todos y en defensa de
los sectores més vulnerables como es el caso de los Derechos Humanos, éstos se
convierten en la verdadera garantia ofrecida a cada persona para vivir libre, respetada en
su dignidad y protegida de toda manipulacion ideolégica y de todo arbitrio o abuso del
mas fuerte. Nadie puede sustraerse a esta exigencia. Si por un tragico oscurecimiento de
la conciencia colectiva, el escepticismo y el relativismo ético llegaran a cancelar los
principios fundamentales de la ley moral natural, el mismo ordenamiento democratico
quedaria radicalmente herido en sus fundamentos, dice el Papa. Contra este
oscurecimiento, que es crisis de la civilizacion humana, antes incluso que cristiana, es
necesario movilizar la conciencia de todos los hombres de buena voluntad, tanto laicos
como pertenecientes a religiones diferentes del cristianismo, para que juntos y de
manera efectiva se comprometan a crear, en la cultura y en la sociedad civil y politica,
las condiciones necesarias para una plena conciencia del valor inalienable de la ley
moral natural. Del respeto de esta ley depende, de hecho, que las personas y la sociedad
avancen por el camino del auténtico progreso, en conformidad con la recta razon, que es

participacion en la Razon eterna de Dios>"®.

376 Discurso a los participantes de la Sesién Plenaria de la Comisién Teoldgica Internacional, viernes 5
de octubre de 2007. http://www.vatican.va/holy father/benedict xvi/speeches/ (Consultado el 15 de
noviembre de 2010).
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LA RESPUESTA CRISTIANA

Es relativismo es inadmisible completamente desde la perspectiva cristiana porque
el ser humano, creado a imagen y semejanza de Dios, posee una dignidad sobre la cual
se fundamentan sus deberes y derechos, entre éstos el de la libertad. Es el ser humano
entonces el centro de la vida social y cultural. La vida es un don gratuito de Dios y el
compromiso de realizacion histérica de cada quien segun el plan divino explicitamente
sefialado en la Revelacion y en la Tradicion de la Iglesia. EI fundamento es la persona
de Jesucristo, Hijo de Dios como el valor supremo del creyente. Esa es la fe del
cristiano, vivida a través de sus obras y expresada en un lenguaje comprensible al

mundo de la cultura, de la politica, de la opinion publica y de las ciencias.

6. FEDERICO NIETZSCHE

La infancia de Federico Nietzsche estuvo marcada por un ambiente femenino
austero y profundamente religioso. Su padre fue pastor y su abuelo y bisabuelo paternos
profesores de teologia, y los maternos, pastores. Sus escritos de adolescente, sus poesias
y esbozos autobiograficos atestiguan la intensidad con la que habia abrazado el pietismo
luterano. Quiso ser pastor y empez0 sus estudios religiosos ingresando sin dificultad en
el clima riguroso de la escuela de Pforta. En 1864 se matriculé en la Facultad de
teologia en Bonn, pero al sentirse atraido por la filologia se entreg6 al espiritu critico de
ésta echando por la borda sus antiguas tradiciones familiares, hasta romper
definitivamente con el cristianismo. Un encuentro con Schopenhauer fue un verdadero
acontecimiento en su vida y el genio de aquel filésofo fue decisivo en el pensamiento
del joven Federico. En 1869 obtiene una catedra de filologia en Basilea, pero la
enfermedad le obliga a renunciar. Susceptible y solitario, no conseguira en ningun
momento de su vida errante establecer lazos duraderos. La filosofia de Nietzsche se
encuentra al margen de todas las escuelas de la época aunque derivada de las corrientes
positivistas, evolucionistas y relativistas que predominaban en este final del siglo

XI1X3"". Produjo una obra considerable, en la que hace soplar sobre el viejo mundo

377 URDANOZ, Teofilo, O.P., Historia de la filosofia, tomo V, Biblioteca de Autores Cristianos, BAC,
Madrid 1975, pp. 482-483.
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cristiano vientos huracanados. El primer estremecimiento lo produce con La gaya
ciencia (1881) pero su genio se manifiesta sobre todo con Asi hablé Zarathustra (1883).
Cada vez mas violento contra el cristianismo deja estallar su odio en El Anticristo y

Ecce Homo (1888), antes de caer bajo los efectos de la locura en una calle de Turin.
LA MUERTE DE DI10S

Rodeado de amigos positivistas y materialistas, la actitud religiosa de nuestro
pensador se resume en el ateismo. Declara que no se necesitan pruebas para tener la
conviccion de que Dios no existe, pues toda deduccién racional se apoya en falsos
presupuestos y en el engafio de la ldgica. Basta para ello la experiencia de que Dios y la
moral, que en ese y otros conceptos se apoya, son enemigos de la vida y han traido la
decadencia en el mundo. En el libro Ill de la Gaya ciencia se encuentra la grotesca
leyenda del loco que buscaba a Dios y preguntaba por él en la plaza pablica, ante gente
que se mofaban, a quienes por fin, gritd: “Dios ha muerto y somos nosotros quienes le
hemos dado muerte”. Zarathustra es quien se erige en pregonero de la muerte de Dios,
suplantado por el superhombre. Ambos mensajes: la muerte de Dios y el superhombre
constituyen el tema mas frecuente de esta obra. Los ataques del filésofo contra la moral,
contra Dios y la religion los enfila hacia el cristianismo. Los que dirige contra la
filosofia, la ciencia, la cultura en general van casi siempre unidos a la critica
anticristiana, porque en todos ellos ve valores cristianos y inspirados por el cristianismo.
Nada que suene a cristiano se escapa a la ira de Nietzsche: el Dios cristiano, Jesucristo
como redentor en la cruz, los evangelios, San Pablo, la Iglesia y, sobre todo, los
sacerdotes, inventores de los dogmas para dominar al pueblo, son objeto de los mas

groseros ataques.
LOS CONTRASENTIDOS DE LA CRITICA AL CRISTIANISMO

El primero de los contrasentidos cometidos por Nietzsche estriba en confundir el
cristianismo con un vago platonismo. “El cristianismo es un platonismo para el pueblo”
“es un lamentable enjuague, mezcla de filosofia griega y de judaismo”378. Por el
contrario, el cristianismo es una clase de pensamiento que continGa organicamente el

pensamiento hebraico biblico, y éste por su misma estructura y por sus tendencias

378 Citado por TRESMONTANT, Claude, op. cit., p. 385.
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constitutivas, es radicalmente diferente al platonismo y opuesto en muchos aspectos
fundamentales. En lo que concierne a la doctrina de Dios y del mundo, a la doctrina de
la materia y del mundo sensible, a las relaciones entre lo uno y lo mdltiple, a la
antropologia, al problema del mal, a la ética, y a muchos otros problemas, el
pensamiento hebraico y el cristianismo como su continuador, son originales, autbnomos
y en muchos sentidos, opuestos con relacion al platonismo y al neoplatonismo. En el
dialogo Timeo Platdn dice que el hombre es una planta celeste y no terrena. La tradicion
biblica respecto al hombre va por otro camino segun el relato del Génesis: Dios moldea
al hombre del barro de la tierra. Es una metafora cuyo significado se plasma en el
famoso cuadro de Rafael representando a los filosofos de la “Escuela de Atenas”, Platén
figura en el centro, al lado de Aristoteles, sosteniendo en una mano el Temeo y con la
otra sefialando el cielo, gesto simbdlico que ilustra perfectamente que el mundo de las
esencias, de la realidad es el “topos uranos”, el cielo. Es innegable sin embargo la
influencia de la filosofia griega con su mundo de conceptos, categorias y sutiles
connotaciones en el desarrollo del pensamiento cristiano. Platon fue el mas venerado
por los escritores del siglo Il por considerar su filosofia la mas alta e inspirada, de ser
una verdadera teologia capaz de proporcionar al cristiano que no se contenta con la
simple fe, una adecuada concepcion de la divinidad digna de ser tomada en cuenta y de
ser utilizada para hablarles del Dios cristiano a los pueblos de habla griega; lo cual no
excluyan aquellas ideas contrarias al cristianismo como la teoria de la transmigracion de

las almas y la concepcién sobre la materia eterna junto a Dios®"®.

El segundo contrasentido lo comete Nietzsche en su interpretacion de lo que €l cree
ser el cristianismo, al confundirlo con la gnosis, con el maniqueismo y con la herejia
catara. Los gnosticos de “distinto pelaje”, tenian en comun la creencia segun la cual el
hombre habia caido en un mundo malo, que la materia era esencialmente mala, como
también era malo el cuerpo, la vida corporal y la sexualidad. Para ellos la salvacién
consistia en huir de este mundo, en el retorno a nuestra anterior condicion y mediante la
ascesis separar el alma del cuerpo, para salvarla. Sobre ese esquema que nada tiene que
ver con la teologia cristiana, Nietzsche creyd interpretar al cristianismo. Dice: “El

cristianismo, al despreciar el cuerpo, ha sido hasta el presente la desgracia méas grande

379 Sobre el tema: JAEGER, W., Cristianismo primitivo y paideia griega, Breviarios 182, Fondo de
Cultura Econdmica, México 1974, pp. 58 ss.
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que ha sufrido la humanidad”; y en otro lugar afirma: “El cristianismo, con su
resentimiento contra la vida, ha hecho de la sexualidad algo impuro: he echado basura

sobre el principio de lo que se basa nuestra vida”.

El cristianismo es totalmente distinto al gnosticismo - e igual como sostiene el
pensamiento hebraico- ensefia y profesa la excelencia del mundo fisico como obra del
Dios creador®®. Contrariamente a lo que pensaban los gnésticos, para quien el Dios del
Antiguo Testamento era una suerte de “demiurgo” o dios menor malo; el cristianismo
ha combatido en todos los terrenos las teorias gndsticas y maniqueas porque intentan
con su dualismo desacreditar al mundo de la materia y del cuerpo, frente al mundo del
espiritu. La lectura aunque superficial de la tradicion patristica (de los primeros
escritores cristianos) comprueba lo que estamos afirmando. Nietzsche, sobre la base de
su confusidn entre gnosis y cristianismo y siguiendo la doctrina luterana sobre el pecado
original —que dicho sea de paso es bastante cercana al gnosticismo — llega a la
conclusion de que la existencia humana es falsa, resultante de una caida, de un pecado,
de una culpa, la que la convierte en una maldicion. Ve en lo tragico la verdadera
naturaleza de la realidad, esa es la llave que abre paso a la esencia del mundo. En un
mundo tragico no existe redencién como salvacion de un ente finito en su finitud. En él
rige Unicamente la ley inexorable de la decadencia de todo lo que desde el fundamento
del ser ha salido a la existencia particularizada®". Sin embargo no llega al extremo de
Lutero, para quien la condicion humana es radicalmente corrompida y mala. Nietzsche
afirma en el Anticristo que en toda la psicologia del Evangelio, falta el concepto de
culpa y de castigo; incluso el concepto de recompensa. El pecado, este distanciamiento
entre Dios y el hombre, queda descartado, y en esto consiste precisamente la buena

nueva.

Otro contrasentido grave cometido por Nietzsche es haber reducido el cristianismo
a una forma de moralidad flaccida o fofa. Una vez mas fildsofo sigue bajo la influencia
de la tradicion protestante alemana de impronta kantiana. Efectivamente, Kant en La

religion dentro de los limites de la mera razén (1793) habia reducido la religion a una

380 ORBE, Antonio, Introduccion a la teologia cristiana de los siglos Il y 1ll. Pontificia Universidad
Gregoriana — Ediciones Sigueme, Salamanca 1988, pp. 22-28: 76-95.

381 VILANOVA, Evangelista, Historia de la teologia cristiana, tomo Il1, Editorial Herder, Barcelona
1992, pp. 438-439.
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simple moral. Aunque asi pensaban todos los ilustrados, la religion cristiana no se puede
reducir Unicamente a la moral. Si asi fuera el mundo no tendria necesidad del
cristianismo para saber discernir entre lo que es bueno o malo para el ser humano. La
religion cristiana, o cualquier otra, tiene como finalidad principal comunicar una
revelacion, una informacion acerca de Dios o de lo divino, y hacer de puente, de
comunicacion con lo humano a fin de darle la salvacion o la perfeccidn hasta alcanzar la
meta a la cual esta destinado. Esta dimension trascendente es desconocida para Kant,
probablemente por su forma superficial de entender el cristianismo, ayuno de lecturas
sobre los Padres de la Iglesia y de los grandes doctores de la Edad Media. Y Nietzsche,
que del cristianismo no tenia mayores conocimientos que el filésofo de Kdnigsberg,
hizo lo mismo que €l. Pensé que la religion era una simple moral. Con la diferencia que,
expreso su disgusto y su aversion ante este moralismo universal y se paso gran parte de
la vida protestando contra esa vision que le repugnaba con sobrada razén. Entendi6 la
moral como un sistema de prohibiciones, negaciones y frustraciones, y no cayo en la
cuenta de que el cristianismo no es kantismo, sino todo lo contrario. Podemos entender
la moral como un conjunto de normas de desarrollo para el bien de la persona; y en este
caso la moral no se reduce a un sistema de prohibiciones necesariamente, sino también
de posibilidades de desarrollo y de liberacion de la persona, permitiéndole dominarse a
si misma. El cristianismo ante todo es un “conocimiento” que versa sobre Dios y sus
designios, e incluso, un conocimiento mistico, espiritual, aunque también racional sobre
Dios. La teologia en cuanto tal no esta encargada de ensefiar la moral, porque el
fundamento de la moral es la realidad objetiva humana a partir de la experiencia y
pertenece a la inteligencia discernir cual sera el modo de proceder. En cambio la
teologia tiene como objeto comunicar la vida divina, la experiencia del encuentro con
Dios. En los religiosos Guillermo de Occam y Martin Lutero, curiosamente prevalecio
una idea contraria a la tradicion cristiana: que las exigencia éticas no son cognoscibles
sino por la revelacion, por los mandamientos de Dios; eso es lo que toma Nietzsche para
concluir que Dios es un tirano. De modo que destruyendo a Dios, desaparece la moral.
La equivocacion de Nietzsche esta en que adopta el punto de vista luterano. Martin
Lutero, que no era muy versado en la interpretacion del Nuevo Testamento aunque lo

conocia casi de memoria®®?, habfa entendido mal al apéstol Pablo en el capitulo 2 de su

382 GARCIA VILLOSLADA, Ricardo, Martin Lutero. El fraile hambriento de Dios, Vol. I, Biblioteca

405 La fe cristiana.
Sus origenes historicos, sus debates y sus enemigos



I I H Montalban: Revista de Humanidades y Educacion | n°52
ISNN: 0252-9076 | 2018

Carta a los romanos, donde se muestra que desde el principio el cristianismo profesd
justamente lo contrario a lo que dira Lutero y después Nietzsche siguiéndolo: el
cristianismo ha ensefiado que los paganos, que no poseen la revelacion, pueden
perfectamente discernir las exigencias éticas inscritas en la naturaleza de las cosas, de la
realidad®®. En otras palabras, el cristianismo nunca ha estado en contra de la razén, ni
aupado el fideismo, ni la destruccion de la razén; como tampoco en contra del mundo
fisico, el de la naturaleza, como algo execrable, sino todo lo contrario, lo ha considerado

como la obra de Dios.

No se necesita mucha cultura teoldgica para saberlo, pues esta doctrina forma parte
del catecismo elemental. Santo Tomaés, el gran tedlogo medieval, profesaba la
excelencia de la razon como también de todas las otras potencialidades del hombre. La
ciencia de la naturaleza, conduce a la teologia, es decir, la creacion conduce al Creador,
asi lo entendieron los Padres de la Iglesia y asi lo entendieron los te6logos medievales.
Sin embargo esta doctrina, como todas las demas pueden ser objeto de la critica,
maxime si no comulgamos con ellas, pero es un error metodoldgico grave confundir la
doctrina que se pretende criticar con otra, sobre todo, si esta doctrina es radicalmente
contraria, en su misma esencia a la que se quiere criticar. Nietzsche piensa que el
cristianismo es una religion de mujeres, y que la mujer es esencialmente débil y
enfermiza; en consecuencia, es una religion de la debilidad. Que la mujer sea méas débil
y enfermiza que el hombre, no estda comprobado ni bioldgica, ni psicologica ni
fisiolégicamente hablando. Posiblemente en su tiempo fuera comdn pensar asi, en razén
de ciertas caracteristicas de la mujer, en comparacion con otras de los hombres, pero en
todo caso, ese es uno de los fantasmas que recorren la filosofia nietzscheana. Mas grave
aun es la consideracion acerca de la debilidad del cristianismo. Es verdad que las
mujeres han sabido captar y reconocer, a veces mas profundamente que los hombres, el
realismo y la espiritualidad cristiana, precisamente porque es una doctrina de vida y de
fuerza, acaso varonil. La figura del Jesus de los evangelios, que sobresale de los
estudios cientificos del Nuevo Testamento — nos referiremos al tema en otra parte de
este estudio — es de un hombre recio, fuerte, que ensefia con autoridad una doctrina de

vida y esperanza cuyo comportamiento y psicologia no tiene nada en comdn con la

de Autores Cristianos, Madrid 1976, pp. 228-289.
383 Rom 2, 14-16.

406 La fe cristiana.
Sus origenes historicos, sus debates y sus enemigos



I I H Montalban: Revista de Humanidades y Educacion | n°52
ISNN: 0252-9076 | 2018

figura delicada de algunos pintores del Renacimiento, ni con la imagen edulcorada de

Renan, ni mucho menos con el Jesis macilento de Nietzsche.

El filésofo opinaba que el cristianismo era una doctrina negadora de la vida, (una
forma de nihilismo), porque Jesus era un enfermo, un masoquista que se habia
entregado a morir en la cruz. Inversamente a lo que pensaba el fildésofo, si analizamos
los relatos de la crucifixion, el de Jests no fue un acto de masoquismo, como tampoco
el de los judios en los campos de extermino nazi durante la Segunda Guerra Mundial.
Todo lo contrario, Jesis que amaba la vida fue entregado a la muerte después de un
juicio politico por sus ideas. Pudo haberlo negado todo para salvarse pero creyd que su
deber era afrontar las consecuencias hasta el final. Los judios que entraban a la cdmara
de gas, también amaban la vida pero no tuvieron otra alternativa. Ni a ellos ni a Jesus se
les podra acusar de masoquismo porgue caminaron con sus propios pasos a la muerte.
De la lectura cientifica — sin prejuicios ideoldgicos — del mensaje de Jesus en el Nuevo
Testamento se observan unas ensefianzas orientadas hacia la vida, la luz, la plenitud: “El
que cree en el Hijo tiene vida eterna; pero el que no quiere creer en el Hijo, no tendra
esa vida, sino que recibira el terrible castigo de Dios”, se lee en el evangelio de Juan (3,
36); y mas adelante, al habla de sus ensefianzas dice: “Todos los que beban de esta agua
volveran a tener sed, pero el que beba del agua que yo le daré se convertird en él en
manantial de agua que brota dandole la vida eterna” (4,14) y en otro lugar del mismo
evangelio dice: “Yo soy el pan de vida” (6,35). Tanto el judaismo como el cristianismo

respetan y aman la vida, de ahi el mandamiento “No matar”.

7. CONCLUSIONES

Dice Hans King®* que es deplorable contemplar cuantas falsas batallas se ha
librado contra la fe en Dios y la ciencia, entre la teologia y el ateismo, en la Edad
Moderna. Hoy ninguna persona que piense —dice el tedlogo suizo — puede negar que la
critica de la religion de Feuerbach, Marx y Freud estaban ampliamente justificadas. En
el caso del primero, éste tenia razén, pues toda forma de creer, de esperar y de amar,

encierra indudablemente un momento de proyeccion de uno mismo. Pero con ello no

384 24 tesis sobre el problema de Dios. Ediciones Cristiandad, Madrid 1981, p. 56.

407 La fe cristiana.
Sus origenes historicos, sus debates y sus enemigos



I I H Montalban: Revista de Humanidades y Educacion | n°52
ISNN: 0252-9076 | 2018

demostré Feuerbach, ni mucho menos, que la religibn es mera proyeccion de
insatisfacciones o frustraciones humanas. La religion puede ser relacién con una
realidad enteramente distinta. Si analizamos la vida de los creyentes verdaderos, sin
necesidad de fijarnos en los de una religion en particular, no necesariamente nos vamos
a encontrar con personas mediocres o0 presas de sus propias limitaciones. Muy por el
contrario, se dan casos de vidas plenas y realizadas que alcanzaron metas acaso mas alla
del comdn de la gente gracias a su fe en Dios. Ese es el caso de quienes en la Iglesia

catolica son proclamados santos.

También Carlos Marx tenia cierta razén pues la religion, efectivamente puede ser
“opio del pueblo”, un medio de tranquilidad y de consolacion social, de represion, como
pudo haber ocurrido en algunas culturas del pasado o del presente y de algunas
religiones en especifico. Pero cuando esto ha ocurrido histéricamente no es a causa de la
religion en si misma, sino cuando el poder politico o la politica entrometida en la
religion, la ha instrumentalizado. De ahi se podra cuestionar la legitimidad de esa
religion, pero no de todas las religiones, ni mucho menos la negacién de Dios. La
historia proporciona numerosos casos en los que la religién ha sido todo lo contrario al
opio del pueblo. Basta examinar los fundamentos de la teologia, sea protestante o
catolica, en el caso de nuestra cultura occidental — a la que pertenecid6 Marx — para
darnos cuenta del poder revolucionario del cristianismo como trasfondo del largo
camino en la conquista de los derechos humanos, como el de la libertad, el de la
propiedad y el de la igualdad, por nombrar algunos. La teologia politica y la teologia de
la liberacion, aparecieron en un momento oportuno de la lucha contra la injusticia social
y la pobreza, especialmente en América Latina, precisamente desde la reflexion a partir
de la fe de los cristianos confrontados con una realidad de pecado estructural de la

sociedad.

En el caso de las ideas de Sigmund Freud, pues también se le podra conceder algin
basamento real a su critica. Efectivamente, la religién en algunos casos sera una mera
ilusion, una expresion de inmadurez psiquica, de regresion, o de neurosis; si creemos en
la seriedad de las investigaciones de Freud. Pero ¢es asi necesariamente en todos los
casos? ¢Donde estan las investigaciones que avalan esa universalidad? La fe en Dios, en

los dioses, 0 en la trascendencia, también puede ser expresion de identidad personal y de
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madurez psiquica. ¢Acaso los millones de seres que profesan sus religiones con
sinceridad y honestidad de corazon ante Dios son todos inmaduros psiquicamente?
Bastaria comprobar la madurez psiquica de uno sélo para que la respuesta sea “no”.
Mientras que es practicamente imposible demostrar lo contrario, para que la respuesta

sea “si”.

Ninguna de las ideas de estos ateos, criticos de la religién basan sus postulados en
investigaciones fundamentadas metodoldgicamente con objetividad. Ninguna ha sido
capaz de demostrar que Dios es una simple proyeccion del hombre, o un mero consuelo,
o una ilusién infantil — dice Kiing®®. Se ha de conceder sin reservas que la fe en Dios
puede tener una explicacion psicolégica. Sélo que psicologia o no psicologia es aqui
una falsa disyuntiva. Desde el punto de vista psicoldgico, la fe en Dios presenta siempre
estructuras y contenidos proyectivos. Pero el hecho de la proyeccion no dice nada en
absoluto sobre si existe 0 no existe el proyecto al que ella se refiere. Al deseo de Dios
puede muy bien responder un Dios real. ¢ Y por qué yo no voy a poder desear que con la
muerte no se acabe todo, que haya un sentido en mi vida y en la historia de la

humanidad; en una palabra, que exista Dios?

Por otra parte, los argumentos esgrimidos para probar el fin de la religion, tan de
moda a mediados del siglo XX3%, y campaneados por el humanismo ateo —de distintos
ropajes — han resultado invalidos en los inicios del siglo XXI. En lugar de la superacion
de la religion por obra del humanismo ateo, lo que encontramos es un nuevo
florecimiento de lo religioso, aunque no —hay que decirlo — de las religiones
tradicionales. En cambio la fe ingenua en la bondad natural de los seres humanos que
tanto proclamaba el humanismo ateo, finalmente resulté una falsa ilusion. Si no que lo
diga la gente que experimento el comunismo de la Unidn Soviética y de sus satélites,

incluyendo a Cuba. Si el ateismo esta de capa caida en el mundo actual, no es sencillo

385 Ibidem, p. 57.

386 Se imponia una filosofia practica con la finalidad organizar e interpretar la vida sin acudir a lo
sobrenatural, dmbito de Dios y de las religiones. Paralelamente se daba el fenémeno del
indiferentismo frente a las instituciones y précticas religiosas, e incluso frente a la cuestion religiosa
en general, a causa de su perdida de prestigio e influencia de las religiones tradicionales. Se
avizoraba una creciente irrelevancia de éstas y su muerte natural para dar paso a una sociedad sin
ningn tipo de religion. Esa profecia no ocurrid, tal como lo experimentamos hoy. Ver: MARTINEZ
CORTEZ, J.A, “Secularizacion”, en: FLORISTAN, Casiano — TAMAYO, Juan-José, Conceptos
fundamentales de Pastoral, Ediciones Cristiandad, Madrid 1983, pp. 926-929.
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cuantificarlo con precision, pero en todo caso, si miramos los estudios publicados da la

impresion de estar muriendo de muerte natural®®’.

Las eternas preguntas del ser humano por el sentido de la vida, por el dolor y la
muerte, por los valores trascendentes, por el futuro, no sélo siguen en pie, sino que por
el fracaso de muchas promesas de la razén tecnoldgica, cobran mayor sentido, y las

religiones siguen siendo una alternativa al nihilismo y al relativismo.

387 Eurobarémetro: http://es.wikipedia.org/wiki/Demograf%C3%ADa_del ate%C3%ADsmo
[Consultado el 27 de enero de 2011]
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