La rebelion de los makiritare
Del hecho a un mito, del mito a nuestro acervo
histoérico

Janet Buchholz
UCAB-Guayana
jbuchholz239@gmail.com

RESUMEN
Desde algunos testimonios de época, este estudio intenra rescatar un acontecimiento del pasado
indigena conocido como la rebelién de los makiritare. A partir de relatos documentarios y miticos,
se hace un seguimiento de las consecuencias que en la etnia Ye'kuana tuvieron los contactos con
espafioles a partir de 1740.
PALABRAS CLAVE
Historia de Guayana, siglo XVIII- Rebelién de los makiritare

The Rebellion of the Makiritare. From fear to myth, from myth to our historical he-
ritage

ABSTRACT
Using documentary sources from the period, this study attempts the rescue of a past indigenous
feat known as the Rebellion of the Makiritare, The consequences for the Ye'kuana that followed
after their first contact with the Spanish in 1740 are constructed from a series of Spanish reports
and the mythical narration of the tribe.
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INTRODUCCION

Esta monografia es un primer intento por establecer las bases histéricas
de un suceso acaécido en el Alto Orinoco, hace mds de doscientos afios, con
el propésito de buscar, posteriormente, la forma de legitimar a los ojos de
nuestro pueblo un fragmento del acervo histérico nacional que no ha sido
valorado. La esperanza es que al ser publicado para el publico en general,
sea recibido como una muestra mds de la valentia comtin a todas las razas
cuando luchan para proteger su cultura. Al estudiar diferentes invasiones

MoxTALBAN 43 (2009): 29-56 i 29
Recrsipo: Fesrero 2009
ArroBapo: Ocrusse 2009



es posible detectar, durante el transcurso de los siglos, la desaparicién total
de unos pueblos y culturas, asi como la fusién entre otros. La investigacién
de este fenémeno es creciente en América Latina; comenzé en los paises de
las ‘altas’ culturas indigenas que dejaron muestras asombrosas de su genio.
El proceso ha sido mds lentc en Venezuela, donde muchas de nuestras tri-
bus han vivido como némadas o cazadores/recolectores, supuestamente el
punto mds bajo de desarrollo humano; es una de las razones por las cuales
sus miembros han sido considerados por algunos, especialmente personas
signadas por la corriente positivista, como poco adeptos para el aprendizaje
y con una condicién eterna de menor de edad.!

El creciente interés y entendimiento de la ecologfa, asi como todo lo
atinente al medio ambiente, ha creado nuevas formas de apreciar la vida
indfgena en sus diferentes hdbitats. Al reconocer la forma inteligente en
que diferentes etnias han utilizado los materiales a mano para adecuar su
entorno, una muestra sin igual de seres ingeniosos, se ha llegado a una
valoracién de sus culturas milenarias, lo que a la vez ha motivado nuevas
actitudes de respeto hacia sus personas. Cada paso hacia un aprecio mds
profundo de sus culturas, ayuda a valorar mejor nuestro propio pasado,
porque conscientes de esto 0 no, estamos ligados a los que pasaron por
estas tierras antes que nosotros.

La valoracién de nuestro pasado comtin comienza en la Escuela Bdsica.
Sin embargo, en el caso de nuestra historia indigena, el proceso es lento
por la tendencia todavia vigente en la mayoria de las escuelas de relegar
su estudio al perfodo precolombino, porque su presencia post-colombino
estd desvalorizada por representar a grupos sometidos. La mayoria de los
docentes tienen poco conocimiento de los problemas indigenas del pasado
y del presente, y ellos, igual que los alumnos, estdn influenciados negativa-
mente en su concepto de lo ind{gena por la aparicién de grupos étnicos en
los contornos urbanos, que por problemas de tierra y la destruccién de su
medio ambiente han tenido que inmigrar a las ciudades para incursionar
en la mendicidad como forma de trabajo.

Hasta ahora, los avances que se han logrado en la valoracién de lo indi-
gena derivan, principalmente, de dos enfoques: el literario y el ecolégico.

1 Hay estudios excelentes sobre las diferentes menralidades y la formacion de nuestros pre-
juicios. Para un entendimiento bisico se sugieren estas lecturas: PERERA, 1993; PINO
ITURRIETA, 1993; LEMOGODEUC, 2002.
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Si por el primero no se ha logrado un gran cambio de mentalidad, es justo
reconocer que esta floracién ha sido un resultado de afios de labores de
campo y de aula por un grupo ilustre de indigenistas® que han conseguido
con sus esfuerzos sumar la riqueza literaria indigena al “acervo cultural de la
Nacién”. El segundo enfoque gana fuerza cada afio en el 4mbito nacional
¢ internacional por la necesidad de confrontar los problemas ecoldgicos.
Muchos de éstos se presentan en regiones donde moran diversas etnias,
cuyos miembros, en muchos casos, son los que exigen la toma de medidas.
Esto ha permitido que la situacién actual de las etnias reciba la atencién
de los medios de comunicacién que ofrecen a sus audiencias algo de
conocimiento de las cuestiones indigenas e informacién sobre diferentes
aspectos de su vida.

Sin embargo, falta mucho para que la presencia indfgena en Venezuela y
sus huellas en el tiempo sean consideradas con orgullo como parte de nues-
tro acervo histérico. En Guayana, por ejemplo, son contadas las personas
que saben que durante m4s de 150 afios el poder ejercido por los caribes en
toda la region frend el desarrollo de los planes espafioles; y un hecho como
la rebelién de los maquiritare casi no ha llamado la atencién de los que han
lefdo los libros donde queda plasmado este capitulo de nuestra historia.

Esta rebelién singular, que segiin se cuenta fue bien organizada y no
tuvo castigo por las autoridades, nos fasciné desde su descubrimiento
hace varios afios, gracias a la compra fortuita del libro Warunna, de Marc
de Civriux. El libro es una coleccién de los mitos de los ind{genas so’to,
ye’kuana o makiritarey en la dltima parte de su “Introduccién”, el autor
desarrolla una seccién sub-titulada “Saga y etnohistoria” donde explica
cémo la historia del encuentro con los hombres blancos queda reflejada
en la mitologfa de los ye’kuana. Al resefiar la historia de lo que les ocurrié
entre los afios 1744 y 1776, termina el relato de esta manera:

2 ARMELLADA, C. y BENTIVENGA, C,, 1981, p. 12. Esta lista no es complera, pero
ciertamente hay que mencionar a E Cesareo de Armellada, Carmen de Bentivenga, Lyll
Barceld, y Padre Baltasar de Marallana (pemén); Padre Basilio de Barral, Monsefior Ar-
gimiro Garcfa, Johannes Wilbert y Padre Antonio Baquero (Guarao); Marc de Civrieux
(Ye'Kuana); Lubic Cardozo (Karifia), Padre Luis Cocco (Yanomami) y Miguel Angel
Jusayu y Ramoén Paz (Gu'a‘jim).

3 Segiin resefiado por Civreux y Barandiardn, estos tres nombres son los ms conocidos para
referir a esta etnia. Hay muchos otros. El nombre ye'kuana es lo mis conocido y cuando
se refiere a la tribu se utilizard; sin embargo, cuando se habla del hecho de la rebelién
utilizaremos makiritare, nombre conocido y utilizado por los espafioles del siglo XVIII
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Esta iiltima campafia tuvo lugar en 1775, cuando los soldados espafioles enviados
desde Angostura por el gobernador Centurién, y encabezados por un capitin Barreto
y un alférez Santos de la Fuente, invadieron los rios Erebato, Votamo, y Padamo:
pretendian establecer una ruta comercial permanente entre Angostura y Esmeralda.
En esta oportunidad atropellaron a los so'to y construyeron diecinueve plazas fuertes
alo largo de esta ruta. La leyenda cuenta que un shamdn so'to, Mahaiwadi, dotado de
grandes poderes mdgicos, encabezo la resistencia y rechazo a los invasores. Este perso-
naje corresponde, probablemente, a una realidad. Existen diversos casos comprobados,
durante la época de la conquista, en que los shamanes indigenas desempefiaron el
liderazgo en la guerra contra los espafioles.

El trasfondo de estas l{neas nos impresioné y empezamos a considerar
la idea de trabajar con el relato y prepararlo para el conocimiento pribli-
co. Hay que admitir que al principio no nos fijamos mucho en el mito,
porque no estamos acostumbrados a trabajar con ellos. Fue el hecho de
la resistencia lo que nos interesé. Desde hacia muchos afios, la lectura de
diversos libros sobre grupos aborigenes, nos habia sensibilizado al hecho que
hay diferentes formas de interpretar la historia. Bury my heart at Wounded
Knee, de Dee Brown, nos ensefid, como a muchas de nuestra generacion,
que la historia indigena relatado por organismos oficiales tiene una cara,
mientras que lo contado por los propios indigenas tiene otra. También,
hubo una experiencia larga de una lectura asidua desde nuestra juventud
de los libros de Rosemary Sutcliff, renombrada autora inglesa de libros
para adultos y adolescentes sobre aspectos de la historia de Gran Bretaiia
en los que plasma los vaivenes de las diferentes invasiones y como afec-
taban la vida de la gente; y de Scott O’Dell, que ha hecho lo mismo con
la historia de ciertas tribus indigenas y grupos culturales de los Estados
Unidos.* Algo que estos tres autores tienen en comiin es una base histérica
vigorosa y profunda después de afios de investigaciones.

Entrar a desenredar lo que pasé en el Alto Orinoco en aquel entonces
exige, antes que todo, un buen manejo de todos los datos a mano, y esto
implica un estudio pormenorizado de la historia y cultura de los ye’kuana
y de los espafioles. Por carecer de un conocimiento del mundo de los
mitos y de esta etnia, este primer esfuerzo, realizado 3pr0vechando la

4  CIVRIEUX, 1991, pp. 33-34. El libro de Dee Brown, traducido a espafiol hace muchos
afios, se titula, Enterrad mi corazén en Wounded Knee. Rosemary Sutcliff y Scott O'Dell son
reconocidos como autores de libros para adolescentes. De ella recomiendo cspecia]mcnte

The Mark of the Horse Lord y The Eagle of the Ninth; de O'Dell, Sing down the Moon ,
The Island of the blue Dolphins, y Zia.



documentacién que del Archivo General de Indias posee la biblioteca del
Instituto de Investigaciones Histdricas de la Universidad Catélica Andrés
Bello, y obras en nuestras bibliotecas de Ciudad Guayana; est4 dirigido a
encontrar y ordenar las fuentes principales espafoles relacionadas con el
hecho y tiene los objetivos siguientes:

* Un primer andlisis de lo escrito hasta ahora sobre el hecho.
*» El ordenamiento de las fuentes espafiolas
* Una primera evaluacion de la documentacién encontrada.

» Una primera consideracién de cémo seguir con el proceso de inves-
tigacién.

LOS NARRADORES DEL HECHO

Hay pocos relatos de esta rebelién; en el siglo XIX, se encuentra en los
escritos de Alejandro de Humboldt y Agustin Codazzi, y en el siglo XX
en los estudios de Marc de Civrieux y Daniel de Barandiardn.

Humboldt visité La Esmeralda en su viaje de 1800; para ese momento
quedaban sélo unos 12 a 15 familias. Del encuentro con esos vecinos, dejé
el siguiente registro:

La expedicién de los limites de Solano y el celo extravagante demostrado por el go-
bernador de la Guayana por el descubrimiento de El Dorado, habfan hecho revivir en
algunos individuos, en la dltima mitad del siglo XVIII, el espiritu de avenruras que
caracterizaba a los castellanos cuando el descubrimiento de América. A lo largo del ro
Padamo, se habfa reconocido, a través de las florestas y de las sabanas, un camino de
diez dias desde la Esmeralda hasta las fuentes del Venruari; en otros dos dias se habfa
llegado desde las mismas fuentes, a través del Erevaro, a las misiones del rfo Caura.
Dos hombres inteligentes y atrevidos, Don Antonio Santos y el capitdn Barreto habfan
establecido, con la ayuda delos Maquirirares, una cadena de puestos militares, sobre esta
linea de la Esmeralda al rio Erevato; eran unas de estas casas de dos pisos (casas fuertes)
guarnecidas de piedras, que he descrito mds arriba y que figuraban como si fueran unos
19 pueblos en los mapas de Madrid. Los soldados, abandonados a si mismos, ejercian
toda clase de atropellos sobre los naturales (indios de paz) quienes tenfan sus cultivos
alrededor de las casas fuertes; y, como los atropellos eran peores que aquellos a que los
indigenas se acostumbran poco a poco en las misiones, muchas tribus se aliaron, en
1776, contra los espanoles. En una misma noche, todos los puestos militares fueron
atacados en una linea de casi unas 50 leguas de longitud. Quemaron las casas y muchos
soldados fueron degollados; un nimero muy pequefio debié su salvacién a la piedad
de las mujeres indias. Se habla todavia con espanto de esta expedicién nocturna. Con-
certada en el mdximo silencio, fue ejecutada con ese acuerdo que los naturales de las
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dos Américas, diestros para encubrir en sf mismos las pasiones rencorosas, saben poner
en todo o que se refiere a sus intereses comunes. Después de 1776 no se ha pensado
en restablecer este camino terrestre que conduce desde el alto hasta el Bajo Orinoco,
y ningtin hombre blanco ha podido ir de la Esmerada al Erevato.’

Esta cita de Humboldt resefia una serie de factores que deben ser
considerados: la expansién espafiola hacia el sur, la ruta terrestre, dos
nombres claves, Don Antonio Santos y el capitdn Barreto, que fueron los
magquiritare los que ayudaron a construir el camino, un comando militar
tan disperso que los soldados no pudieron ser controlados, los atropellos
que provocaron una reaccién, la alianza de varias tribus, un plan bien or-
ganizado y llevado a cabo en una sola noche sobre una linea de 50 leguas,
muchos degollados, y una leccién, porque desde entonces ningtin blanco
se atrevia a meterse por el Erevato.

Dos décadas habfan pasado desde aquella noche espantosa, y lo que
pasé ya formaba parte de la tradicién oral para ser evocada después de la
caida del sol mientras la gente se reunfa alrededor de la fogata. ;Cudnto
hay de verdad? Lo que parece inusitado es la palabra “degollar” que es
una voz poca relacionada con lo indigena; mds bien, suena del campo de
batalla espafiol.

Pasan unos cuarenta afios mds, y Agustin Codazzi, el genial ge6grafo
italiano, recorre la Guayana y el Alto Orinoco. Cuando habla del pasado
también relata lo que pasé con los fortines del camino entre La Esmeralda
y Angostura:

[el capitdn Antonio Santos de la Puente] Acompaiié también al Capitdn Barreto en
1776; juntos subieron al Caura y el Erevato, atravesaron la sierra Maigualida, bajaron
por ¢l Manapiari al Ventuari, y atravesando las tierras, fueron a la Esmeralda. Este
camino que debfa servir a la comunicacién de los establecimientos del Caura con los
de la Esmeralda, fue asegurado por 19 puestos militares, en una extension de mids de
50 leguas. Los indios se habfan adherido a los espafioles para libertarse de las persecu-
ciones de los Caribes; mas se disgustaron por el mal trato que los nuevos huéspedes les
daban, y en una sola noche, a la misma hora, atacaron todos los puestos, los quemaron
y degollaron los soldados, escapando muy pocos que debieron la vida a la humanidad
de algunas mujeres.®

La precisién en el uso de la toponimia refleja su profesién de geégrafo,
aclara la razén por el acercamiento makiritare a los espafioles, pero por los
demds comentarios da la impresién de que lefa a Humboldt.

5  HUMBOLDT, 1985, Vol. IV, pp. 386-387.
6 CODAZZI, 1940, Vol. I11, pp. 333-334.
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Marc de Civrieux empezé su contacto con los ye'’kuana en 1950 y
desde el principio se interes6 en recoger las historias miticas de ellos.En
el transcurso de las décadas siguientes, al seguir recogiendo los mitos y
conociendo mejor la cultura ye’kuana, descubrié que los fragmentos se
unen en “...un conjunto grandioso y coberente, en un gran Mito de Creacidn
que tenia mucho valor para comprender cabalmente la cultura makiritare”.
Dentro de este conjunto se encuentran trazos de la historia de la etnia
donde el contacto con el hombre blanco queda referido a la visién de
Jaranavi, el hombre bueno, el hombre amigo, que luego estd sujeto a una
aberracién extranay llegaa ser Fasiuru, el “...malo, antropdfago: un auténtico
demonio”. Dentro de los mismos mitos sale lo de la rebelién. Civrieux la
ubica en 1775.

La lectura de las introducciones a las dos ediciones de Watunna es el
primer encuentro con una explicacién de laimportancia de estos mitos para
conocer no s6lo la cosmovisién de los ye'kuana, sino parte de la historia
de la etnia durante el siglo XV1II. Hay que estar prevenido con respecto a
algunos detalles de la relacién de Civrieux: usa ciertas palabras simbdlicas
como “los Canguistadarﬂ” que se prestan a una interpretacién arbitraria,
cita a Humboldt como si tuviera una visién incontrovertible, achaca todos
los males misioneros a la prédica de un solo fraile, José Antonio Jerez de
los Caballeros, sin tomar en cuenta a otros frailes presentes durante las dos
décadas de aproximacién; y simplifica los hechos y los procesos de unas
tres décadas de forma que crea una cierta confusién en la cronologia y en
las personas involucradas.®

Daniel de Barandiardn es un autor de otra {ndole. Convivié con los
ye'kuana durante unos 15 afios, y por esto se adentré mds que otros en el
entendimiento de su forma de convivir y pensar. Es muy entusiasta del
tema indigena. Lo encontramos muy vehemente, y hasta polémico, en su
toma de posicién; confronta a las personas involucradas en los hechos y las
abraza o las rechaza segtin el comportamiento de cada una. Sentimos que
hay que cuidar ciertos detalles en este tipo de relacién. Su domino de las
fuentes parece mayor que el de Civrieux, pero no logramos precisar ciertas
afirmaciones suyas; por ejemplo, cuando asegura que Manuel Romdn fue
el primer espaiiol en tener contacto con los ye'kuana, “...quienes le acom-

7  CIVRIEUX. 1970, p. 9y p. 18.
8 CIVRIEUX 1970, p. 27 y p. 29; CIVRIEUX 1991, p. 33.
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pafiaron en su periplo Casiquiare-Rio Negro-Casiquiare”. Hasta ahora no
hemos podido encontrar una muestra de que Romdn tuvo contacto con
los ye’kuana en los escritos de Agustin de Vega, que es la documentacién
citada, aunque se abre esa posibilidad, dado que € pasé por su territorio.
Vacilamos al dudar de las declaraciones de Barandiardn por su conoci-
miento de las tierras ye’kuanas y su larga convivencia con ellos. Aunque
algunas de sus aseveraciones pueden parecernos muy fuertes, hay que estar
conscientes que pueden ser por una vivencia en una tierra desconocida y
poco comprendida por la mayorfa de nosotros.

Un ejemplo de sus comentarios son estos sobre la linea de fortines que
se encontraban en el camino entre La Esmeralda y Angostura:

Pretender hacer comentarios jocosos acerca de estos treinta puestos, como si fueran
treinta fantasmas clavados en un mapa, para engafiar a los Gobernantes de turno, es
no haber entendido nada ni al alma india Makiritare ni al verdadero propdsito de esa
ruta y de esos centros asistenciales. Eran campamentos, para etapas diarias, instalados
confortablemente a lo largo del ancho camino que el indio Makiritare acostumbra
abrir generosamente en la selva para el arrastre de sus curiaras y de sus mercancias de
trueque: cerbatanas largas de hasta cuatro metros, rallos de rallar yuca, banquillos, cargas
de harina tostada de yuca, etc. Todo el que haya frecuentado a los indios Makiritare
habrd visto esas magnificas avenidas que ellos abren en el corazén mismo de la selva:
avenidas de hasta cuatro y a veces seis metros de anchura.

Asf era, con toda seguridad, el camino terrestre de La Esmeralda a Angostura.l Es la
concretizacién mds impresionante, en la Historia de nuestra Amazonia, del esfuerzo
increfble del Pueblo Makiritare, para alcanzar un objetivo suyo propio y también del
espaiiol que mds querian: Diez de la Fuente: ponerlos directamente enlazados al Dorado
que se les abria: Angostura.”

Barandiardn plantea, ademds, unas situaciones especiales en las cuales
estd convencido, pero no hay pruebas como él mismo asegura cuando plantea
que “..debicron ser ...no consta en ningin documento...”.'° Nuestra postura
frente a la obra de un hombre que consideramos un testigo excepcional, es
leerlo con mucha atencién y pesar con mucho cuidado sus postulados.

9 BARANDIARAN, 1979, p. 6 y p. 35. El subrayado es nuestro. Tanta seguridad puede
ser incomodo para el lector, pero a la vez, es un reflejo de alguien que ha estado donde
no hemos pisado, y no hay que subestimar este aspecio.

10 BARANDIARAN 1979, p. 41.
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LA DOCUMENTACION ESPANOLA SOBRE LOS MAKIRITARE

Si el paso de Manuel Romdn por el Casiquiare est4 visto como el primer
conracto de los ye’kuana con algiin espafol y el momento de la rebelién
estd ubicado al final de la gobernacién de Centurién, la investigacién
cubre unas tres décadas en que hubo mucha actividad espafiola en el alto
Orinoco. Para facilitar el ordenamiento de la documentacién, el perfodo
serd dividido en cuatro momentos:

* Los primeros contactos (1744-1756)
* La Expedicién de Limites (1756-1761)

* El Alto Orinoco bajo la politica de don José de Solano (1761-
1771)

* El Alto Orinoco bajo la politica de don Manuel Centurién (1771-
1776)

El hilo de los acontecimientos y la documentacién principal encontrada
estardn ubicados en cada perfodo con un breve andlisis y con los comentarios
considerados pertinentes. Al terminar, quisiéramos tener como producto
una linea de tiempo adecuada para dar consistencia a los préximos pasos
de la investigacién, y el conocimiento de las relaciones ye’kuana/espafiol
de este perfodo.

Los PrRiMEROS CONTACTOS (1744 — 1756)

El contacto de los ye’kuana con los europeos, considerdndolo desde el
punto de vista indigena, no tenfa nada que ver con el pafs de procedencia
de los recién llegados, sino fue otra presencia mds en la orinoquia de gente
extrafia con atavios y posesiones materiales muy diferentes e interesantes. El
contacto de grupos no-indigenas con las diferentes etnias de laamazoniay
la orinoquia tenfa por ese tiempo una historia larga; sin embargo, en el siglo
XVII1, hubo un cambio marcado en los contactos entre diferentes grupos
humanos en estas regiones debido al desarrollo de la caza de esclavos por
parte de los caribes/holandeses desde el norte y por los portugueses desde
el sur. El comercio despiadado de esclavos despoblé las zonas selvdticas por
la violencia de los ataques de los cazadores, en los que muchos indigenas
morian, y luego por el envio de los cautivos a Esequibo 6 a Par4.
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Los ataques por los caribes y los portugueses estaban en su apogeo
cuando Manuel Romin, superior de los jesuitas encargados de las misiones
mis cercanas al Alto Orinoco, hizo su viaje por el Casiquiare. Por este
tiempo es probable que no hubiese una sola tribu en el Alto Orinoco que
no hubiera sentido los efectos de la casa de esclavos; por esto, es imporrante
considerar cémo el acercamiento de la presencia misionera, por un lado, y
las correrfas esclavistas, por el otro, fueron percibidos por los ye’kuana.

Es necesario una lectura profunda y critica de la documentacién de
los jesuitas que trabajaban al sur del Meta, con énfasis en el documento
de Agustin de Vega,'! el cual refleja los diferentes contactos étnicos que
tenian los jesuitas en este tiempo y los ejes de poder existentes entre las
tribus conocidas por ellos. Debido a que el problema principal en el Alto
Orinoco en ese momento era que todas las tribus estaban sujetas a una
accion de pinzas por los azotes de los portugueses y de los caribe/holan-
deses, hace falta una revisién de la documentacién portuguesa de la época

y de los estudios sobre los karifia en que queda plasmada la influencia
holandesa.!?

LA ExpEDICION DE LiMITES (1756-1761)

En 1756, la hazafia de Don José Solano —“e/ gran Solano”..., como lo
llama Barandiardn— de lograr subir con botes por los raudales de Acures
v Maipures y luego fundar dos pueblos San José de Maipures y San Fer-
nando de Atabapo, coloca la presencia espafiola muy cerca del corazén del
territorio ye'kuana. Solano es uno de los comisionados de la Expedicién
de Limites instituida por el rey Fernando IV en 1750 para representar a
Espafia en el trabajo en conjunto entre las coronas de Espafia y Portugal
para determinar los hitos fronterizos en la Amazonia, y aprovechar su
tiempo asf como su recorrido del Orinoco, para levantar todo tipo de
informacién cientifica, militar, social y politica de las condiciones, tribus,
y recursos del vasto territorio desconocido.

11 VEGA, 1974, 1. I1, pp. 3-149; VEGA, 2000, p. 792)

12 Consideramos la obra mds complerta sobre los karifia el estudio de Neil Whitehead, Lords
of the Tiger Spirit, porque pudo trabajar con fuentes espafioles, holandeses, ingleses, y
franceses.
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Durante cinco afios (1756-1760) los espaiioles bajo el mando de Solano
mantendrian su cuartel general en San Fernando de Atabapo” mientras
que intentaban hacer los contactos necesarios con los portugueses, y a
la vez, como toda expedicién militar, llegan a conocer a los habitantes
y las perspectivas de la regién por la cual tenfan que responder. Dada la
razén de la expedicidn, las fuerzas espafiolas no vinieron en térm nos de
la “conquista” y esto queda reflejado en el andlisis de Lucena Giraldo de
la primera entrevista de Solano con Crucero, el reconocido y temido lider
de los Guipunabis:

En la entrevista sostenida con él (Crucero), la actitud de Solano denota hasta qué
punto habia desarrollado una verdadera estrategia para el trato con los indigenas. Tras
poner de manifiesto que él y sus hombres eran espafioles del rey, una clase distinta a
los que hasta entonces les habian agraviado, logré obtener de Crucero viveres y bogas.
A partir de ese planteamiento, Solano no sélo abrié un nuevo modo de relacién con
los indigenas respecto a los que le habfan precedido, sino que sentaba las bases para el
aprovechamiento del equilibrio del poder indigena regional a su favor.!4

Hay varios informes importantes de este perfodo. El primero es un
extensivo informe de la Expedicién desde el 14 de febrero de 1754 hasta
1761 enfocado desde las acciones de Solano, principalmente en el Alto
Orinoco.! Tiene una sola mencién de los "Maquiritaris”'® ubicindoles
por el rio Ventuari. La presencia de los miembros de la Expedicién en la
regi6n llevé a la realizacién de varias exploraciones, cuatro de las cuales
van por las tierras y rfos de los ye'kuana.

La primera exploracién fue realizada por Francisco Ferndndez de
Bovadilla. Fue un viaje a los rios Ucamu y Padamo en 1758 en busca de
cacahuales y no hay un informe conocido de ello. La realizacién de este
viaje ha sido comprobado por una comparacién de documentos hecha por
Demetrio Ramos Pérez.!”

La segunda y la tercera exploraciones estdn resefiados con el titulo
“Reconocimiento del Orinoco y del rfo Negro en la confluencia de ambos,
hecho por D. Apolinar Diéz de la Fuente, por orden de D. Josef Solano,

13 Trurriaga, el primer comisionado, tenfa su cuartel general por el Orinoco Medio.
14 LUCENA GIRALDO, 1993, p. 166.

15 ALTOLAGUIRRE, 1954, pp. 243-288.

16 ALTOLAGUIRRE, 1954, p. 276.

17 RAMOS PEREZ, 1988, pp. 678-679.
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con objeto de averiguar las naciones de indios, examinar el territorio y
escoger el sitio para el establecimiento de un Fuerte” con fecha de 26 de
abril de 1760.18 Este informe contiene la relacién de dos viajes hechos por
Apolinar Diéz de la Fuente. En ellos hizo los primeros contactos con los
ye'kuana en sus propios pueblos. En el primero estaba en busca de caca-
huales y de conocimiento de las indigenas que habitaban la zona; también
tenfa que determinar el sitio y empezar la construccién de un fuerte en
la boca del Casiquiare. El primer viaje duré desde el 3 de diciembre de
1759 hasta los principios de febrero de 1760 y en su tecorrido encontré
el sitio donde luego fundarfa La Esmeralda. Siguié hasta las tierras de los
ye'kuana y se reunié con ellos; luego estos le acompafiaban para ver los
cacahuales. Cuando volvié a la boca del Casiquiare empezé a construir
el fuerte nombrado Buena Guardia de Nuestra Sefiora de Guadalupe.
Justo al terminar la construccién, recibié nuevas érdenes para hacer un
reconocimiento de las cabeceras del Orinoco y de sus cacahuales. Salié a
cumplir estas 6rdenes el 17 de marzo de 1760, juntdndose con varios de los
ye’kuana y siguiendo con ellos hasta un punto que Barandiardn piensa es
el Raudal de Pefiascal.” Por lo abrupto del terreno no pudo seguir y pensé
que habia llegado casi a las cabeceras; retorné al fuerte Buena Guardia,
llegando alli el 18 de abril.

La cuarta expedicién —la tercera de Diéz de la Fuente— se realizé en
1761 con el propésito de “..fundar Esmeralda y abrir un pueblo junto al
Fuerte de la Buena Guardia”?° Se trazaron las fundaciones de la ‘Villa
Noble y Leal de la Esmeralda’ el 9 de noviembre 1761 con la ayuda de los
capitanes ye'kuana Wasaha y Wadena y su gente, pero el dfa 14, en los
dias de jubilo por la fundacién, llegé el correo:

...alas 3 de la tarde llegaron los pliegos de mi Comandante con la noticia de mi rerirada
a Espafia; (...) que luego dexase aquello en la mejor forma que pudiese, y me restituyese
al Quartel General de Irurriaga. Esta noticia que debfa ser de mucho consuelo por salir
de tantos trabajos como aviamos padecido, me la agué en parte el sentimiento de aver
de dexar esta Dependencia en los principios quando me prometia tan buenos fines. El
calor y la alegrfa con que estos Indios trabajaban en hacer su Pueblo; Pero siéndome
preciso obedecer, llamé los Capitanes, y les di parte de lo que se me mandaba, sin
decirles que no avia de volber; ante si les dixe que de alli a dos lunas bolveria a ver el

18 ALTOLAGUIRRE, 1954, pp. 289-304.
19 BARANDIARAN, 1979, p. 26.
20 BARANDIARAN, 1979, p. 28,
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estado del Pueblo y de las labranzas; Y aunque sintieron mi partida, por averme cobrado
con buen trato mucho carifio, dijeron que fuese enhorabuena a obedecer a mi Capitdn,
y que ellos mandardn aviso a los Indios de las Seis Capitanfas paar acabar el Pueblo,
para quando bolviese el Comandante conmigo a visitarlos...” %!

El fin de la Expedicién de Limites marcé un paréntesis en la relacién
entre losye’kuanay los espafioles que venfa desarrolldndose en un ambiente
de amistad y respeto mutuo. En el relato de la despedida de Diez de la
Fuente queda plasmado el ambiente de Jaranave, el amigo con quien los
ye'kuana estaban dispuestos a hacer un pueblo y convivir, Dejé sus amigos
sin saber si volveria, pero por parte de los ye’kuana el mito empezaria a
formarse.

Hay muchos datos plasmados en los informes que al voltearlos permite
entender la habilidad de las tribus indigenas para vivir en un ambiente muy
hostil y lleno de privaciones para los no acostumbrados. Hay condiciones
de espacios y de tiempos —hasta en el transcurso de un afio— que hay que
captar si queremos apreciar tanto la vivencia cotidiana de los indigenas
como la valentfa de los soldados que tuvieron que venir a estas tierras.
Hubo momentos tan negros para los hombres de la expedicién, que en
la invernada de 1759, sin tener c6mo confrontar la falta de comida y los
efectos de la continua crecida de los rios, asf como de la humedad, de 325
hombres de la expedicién murieron 312, y los sobrevivientes, entre ellos
Solano, quedaron reducidos a asar gusanos y lombrices. La mayorfa se
muricron por inanicién. Sélo en noviembre, con la bajada de las aguas,
vendria el alivio de conseguir comida por medio de la caza y pesca, asf
con el socorro que ofrecfan los indigenas.?

Para un manejo adecuado de la parte histérica, es clave una lectura
cuidadosa de Laboratorio Tropical, de Manuel Lucena Giraldo. Este
permite entender la trascendencia de la Expedicién de Limites. También
hay que trabajar con las fuentes representadas por los informes antes
mencionados, y si es posible, otros informes y el epistolario de Solano,
que se encuentran ubicados en el Archivo de Indias, asi como en diversos
archivos de Madrid.? Hay que estudiar la geografia y la ecologia del Alto
Orinoco, indagando una amplia informacién que permite comprender y/o

21 BARANDIARAN, 1979, p. 20.
22 ALTOLAGUIRRE, 1954, pp. 285-286.
23 Ver la bibliografta de LUCENA GIRALDO.
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intuir el impacto del medio ambiente sobre los nuevos habitantes de la
regién y el conocimiento de los terrenos donde se desplazaron. Para esto,
la cartograffa moderna brinda un apoyo especial con toda una serie de
mapas levantados por Cartografia Nacional desde la década de 1970, y se
debe estar atento a muchos estudios nuevos sobre la ecologfa y el medio
ambiente del Alto Orinoco.

EL Arto ORINOCO BAJO LA POLITICA DE DON JOSE DE SOLANO (1761-1771)

Solano era consciente de la necesidad de defender la entrada del Orinoco
y proteger las fronteras al oriente de los holandeses, asi como el sur de los
portugueses. Cuando volvié a Espafia, su presencia en Madrid fue clave
para disefiar una polftica nueva hacia el Orinoco que serfa dinamizada por
su persona cuando lo nombraron gobernador de Venezuela.?* Para llevar a
cabo sus ideas, utilizarfa dos de sus subalternos anteriores, Bovadilla y Diéz
de la Fuente; un conocido de la Expedicién, Fray José Antonio de Jerez de
los Caballeros (un capuchino andaluz que habfa asistido a Iturriaga en el
Orinoco Medio); y un militar destacado, Manuel Centurién, el cual fue
nombrado como gobernador de la provincia de Guayana a partir de 1766.

En el Alto Orinoco hubo un paréntesis en el tiempo de las relaciones
entre los ye’kuana y los espafioles. Al pasar las dos lunas fijadas por Diéz
de la Fuente, nadie volvié. Es dificil imaginar cémo los ye’kuana reaccio-
naron a esto. Segtin Barandiardn, ellos no habian construido un é#téen el
nuevo sitio; este era la casa de convivencia de los ye’kuana y el corazén de
su forma de pensar. La ausencia de una é#¢ significaba que su presencia en
La Esmeralda no era fija. Siendo este el caso, lo mds probable es que cada
cacique volviera con su gente a su é##¢, de donde surgirfan comentarios y
pensamientos sueltos en sus conversaciones durante los siguientes afios.

Tres afios después, en 1764, mientras preparaba la mudanza de Santo
Tomé de la Guayana a la angostura del Orinoco, Don Joaquin Moreno
de Mendoza envi6 a Bovadilla al Alto Orinoco para “...recoger el fruto de
aquellos cacahuales, instruir los indios de aquel pats y traer algunos capitanes
de las naciones Maquiritare, Amuisana, Urumanavis y Guaspunabis”?

24 Solano tomé posesién del cargo en noviembre de 1763 y termind su gestién en abril de
1771.
25 FERNANDEZ, 1964, p. 385.
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Las érdenes tienen la huella de Don José Solano y Bote que ya habfa
asumido la gobernacién de la provincia de Venezuela.

Bovadilla llegé a los pueblos de los ye’kuana amigos llevando regalos, y
como fue reconocido y su forma de trato no habfa cambiado, se convocaron
varios de los capitanes a conversar con él y acompafarle a los cacahuales.
Estaba atento a todo. Esto posibilité su descubrimiento de la ruta interna
Caura-Alto Orinoco al conversar con un indigena que habfa sido esclavo
de los caribes durante varios afios:

...<Hay dos caminos. Si vienen por esa sabana tardan cinco dfas, si vienen por un
cafio que llaman Meregure, tardan ocho, porque dejan sus piraguas en Caura, andan
medio dia por tierra, llegan a ese cafio, hacen canoas de corteza de palo, y suben por
él a nuestros pueblos...>(...)...la noticia de esta comunicacién de Caura, es que tiene su
boca 30 leguas mds debajo de Uyape, mirando al Norte, y desde ellaa donde me hallaba,
habfa o hay cerca de 400 leguas, y (el) Orinoco, por donde le vi, con Caura forma un
semicirculo. Buena gana tenfa de volver por Caura para reconocer su navegacién...28

Esta es la ruta por tierra entre La Esmeralda y el Caura, donde pocos
afios después serfa construido el camino a Angostura, con la ayuda de los
ye’kuana.

La relacién de Bovadilla con los indigenas parece admirable para aque-
llos tiempos. Tiene gran poder de convocatoria, su amistad con el capitdn
Guarapa (hermano de Guarena)?” es tanta que en un momento le refiere
a él como “mi camarada”y luego como “mi compadre”,*® expresiones poco
usadas por los espafioles con los indigenas. Su relacién del viaje demuestra
respeto hacia los indigenas que lo acompafiaban, un entendimiento de
sus temores en ir hacia Angostura, empatia por su incomodidad frente a
una situacién conflictiva por la actitud de Iturriaga en Uyape y pena por
cierto incumplimiento en cosas prometidas que ocurrieron durante su
visita a Angostura.

Esta visita fue notable por la reaccién de los capitanes cuando vieron
los bienes que comerciaban allf, los edificios en construccién y el movi-

26 FERNANDEZ, 1964, p. 393.

27 En otros documentos los nombres de estos indigenas estdn escritos como Wasaha y Wade-
na. Parece un problema de la escogencia del uso de la “g” o la “w”. Por el sonido de sus
nombres, suponemos que puedan ser las mismas personas que estuvieron con Apolinar
Diez de la Fuente cuando fundé La Esmeralda.

28 FERNANDEZ, 1964, p. 390y p. 393.
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miento humano. Quedaron impresionados a tal forma que consideraban
“Ankosturasia” como “...1a cuna de las riquezas del Cielo que el gran padre
Wanadi habia concedido a los Iaranavi...”??. Debido a su fuerte tradi-
cién de viajeros fluviales y comerciantes, es posible que desde entonces
los ye’kuana empezaran a comerciar con Angostura por la via fluvial del
Orinoco, aunque no lo hemos encontrado resefiado en ninguna fuente
espafiola.

En 1767, Diéz de la Fuente vuelve al Alto Orinoco nombrado por el
rey para fundar la villa de Esmeralda. Segtin Barandiardn, a dos afios “...
tenfa mds de cien casas, iglesia de piedra, casa del misionero y casa fuerte

de piedra”.3°

En su viaje de vuelta de 1767, Diéz de la Fuente fue acompaifiado por
Fray José Antonio de Jerez de los Caballeros y Fernindez de Bovadilla,
quienes continuaron a Rio Negro, porque desde 1765, por una peticién
de Solano, los capuchinos andaluces asumieron el reto de misionar aquel
territorio.’! El trabajo de los misioneros quedé muy limitado por su corto
nimero y su falta de experiencia previa en misiones tan lejanas. Jerez, su
prefecto, gastaba la mayor parte de su tiempo viajando de un punto al otro,
espiando los puestos de los portugueses o escapando anualmente a Caracas
para reportar personalmente a Solano.3? Entre 1767 y 1771, las relaciones
entre Centurién y los capuchinos andaluces se enfriaban marcadamente,
hasta el punto de que los sobrevivientes capuchinos abandonaron el te-
rritorio en muy mal estado de salud y echaron toda la culpa al “maldito
genio” del gobernador de Guayana.?® Todas las razones de la pugna entre
las dos partes no quedan tan claras.?* A pesar de las desavenencias entre
Centurién y los misioneros, es interesante notar que dos de ellos: Fray
Miguel de Nerja, conocido de Centurién desde su juventud por ser del

29 CIVRIEUX, 1991, p. 32.

30 BARANDIARAN, 1979, p- 32.

31 ALTOLAGUIRRE, 1954, p. 309 ss.

32 ALTOLAGUIRRE, 1954, p. 309 y p. 330.

33 CARROCERA, 1972, v. III, p. 198.

34 Los problemas detrds de este cambio reflejan las dificultades de comunicacién por las
grandes distancias, y también por las diferentes mentalidades. Las versiones de Centurién
y el prefecto, Fray José Antonio de Jerez de los Caballeros, son encontradas. Ver los docu-
mentos 40 (Cenruridn al Concejo de Indias, 17/09/1771) y 42 (Fr. José Antonio de Jerez
de los Caballeros, al comisario general de misiones de capuchinos andaluces, Cabruta,

26/09/1771) en Gonzilez, 1984:366-369 y 371-377.
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mismo pueblo en Andalucia, y el exprefecto, Fray José Antonio de Jerez
de los Caballeros, terminaron encargidndose de unos de los pueblos cerca
de Angostura y nunca volvieron a trabajar con su congregacién.®

Desde su regreso en 1767, Diéz de la Fuente logré toda una hazafia en
La Esmeralda. Una vez arreglado el pueblo, él y sus amigos ye’kuana deci-
dieron unir La Esmeralday Angostura por un camino terrestre-fluvial que
permitfa evitar la larga circunnavegacién del Orinoco. Segin Barandiarén,
la consolidacién de “...ese heroico camino mitad terrestre, mitad fluvial, de
mds de 800 kildmetros..."consistia de unos 30 centros que servian como
hitos de campamento en el largo viaje.36

Justo después de la realizacién del camino, en algiin momento de
1771, Apolinar Diéz de la Fuente subié por la nueva ruta a Angostura
acompafiado por sus amigos ye'kuana, y al llegar all{ recibid, de las manos
de Centurién, una Real Orden que lo transfirié a Quito para asumir la
gobernacién de la provincia de Quixos y Macas en la sombra del Cotopaxi.
Era un gran honer, un reconocimiento a la fidelidad militar, y un cambio
que €l habfa solicitado por encontrarse ya enfermo y debilitado por tantos
afios en el Alto Orinoco. Necesitaba un clima menos riguroso.?” Pero,
dej6 a la deriva sus planes para La Esmeralda y el futuro de los ye'kuana.
Nunca volveria al sur y cuando sus amigos ye'kuanas se despidieron de él
en Angostura, cuando volvieron a La Esmeralda los acompafiaba como
Jefe del Alto Orinoco el capitdn Antonio Barreto, un cumanés con tiempo
sirviendo bajo Centurién.

Ciertamente este camino estaba hecho por 1773, porque lo comenta
Ifigo Abbad y Lasierra en su Vigjea la América. Lo llama "el camino real 8
Después de recorrer una parte de ella en sus visitas a Guaipa, Concepcién,
San Luis y San Vicente, hace esta descripcién:

En las cabeceras de los rios Erevato y Ventuari, que el primero corre para el norte y el
segundo para el poniente, se han formado diferente pueblos con indios de las naciones
macirinavi y carinaca, y ocupan todo el territorio que hay desde el Pueblo de Cointi-
mana hasta el de Marapi, situado en las cabeceras del rfo Padamo, desde donde sigue el
camino hasta el Esmeralda por lo interior de estos paises hasta dar en el alto Orinoco,

35 CARROCERA, 1972, t. 111, p. 239.
36  BARANDIARAN, 1979, p. 36.

37 GONZALEZ, 1984, pp. 142-144.
38 ABAD Y LASIERRA, 1974,
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y como estos pueblos son fundaciones nuevas que no pasan de infelices rancherfas de
indios que han congregado los Misioneros de aquellas partes, y viven todavia en los usos
y costumbres de su gentilidad, sin comercio alguno ni otra agricultura que la precisa
por la corta cosecha de cazabe y algunas raices, omitiré su descripcién particular, pues
no hay en ninguno de ellos cosa que merezca referirse.??

Hace falta una revisién sistemdtica de los documentos del Archivo de
Indiasy otrosarchivos paraesclarecer los acontecimientos de estos afios para
precisar las politicas detrds de ciertas acciones y/o tomas de decisién:

;Los ye'kuana mantenfan por su propia cuenta un vinculo con
Angostura después de su primera visita?

;Cudndo empezaba el trabajo del camino entre La Esmeralda y
Angostura, y cémo se llevé a cabo el poblamiento de los emplaza-
mientos con familia espafolas?

:De dénde salié el nombramiento de Diéz de la Fuente a
Quito?40

Hubo una iglesia en La Esmeralda, ;quién la atendfa y en qué
afios?

:Cémo fue la accién misionera llevada a cabo por los capuchinos
andaluces en el Alto Orinoco y cudles fueron las razones por el
cambio de parecer de Centurién hacia ellos?

;Por qué los frailes José Antonio de Jerez de los Caballeros y Miguel
de Nerja nunca volvieron a su congregacién?

;Por qué Fray José Antonio de Jerez de los Caballeros en 1771 escribe
una carta criticando a Centurién en un tono muy fuerte, y un afio
después escribe una recomendacidn en que le elogia?

;Lo del camino de La Esmeralda a Angostura puede ser estudiado
aparte, o debe ser abordado junto con la penetracién por los rios
Caura y Paragua y los esfuerzos de poblamiento emprendidos por
Centurién en todo el sur de Guayana?

; Cudl fue el desplazamiento de tropas en el Alto Orinocoy el Parime
(los ejes Angostura-Esmeralda-San Fernando y Barceloneta-Guirior-
Parime)?

39
40
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:Cudl fue el papel de Barreto en La Esmeralda, el Alto Orinoco y el
Parime?

* ;Laacritud de Barreto hacia los ye’kuana era parecida a la de Apo-
linar, o mds bien, por ser cumanés, del modo despectivo comiin en
el criollo venezolano?

* Hay documentacién de esta época que todavia no hemos podido
revisar. Es dificil entender ciertas situaciones hasta que se pueda
encontrar, erdenar, analizar; y comparar los manuscritos que puedan
ofrecer mds detalles.

Er ArTo ORINOCO BAJO LA POLITICA DE DON MANUEL CENTURION
(1771-1776)

En 1771, Don José Solano se despidié de Venezuela para asumir la
presidencia de la Real Audiencia de Santo Domingo. En mayo de 1772,
por una Real Orden, la provincia de Guayana quedé subordinada al virrey
de Santa Fe.4! Estos cambios afectaban a Centurién; como gobernador
perdié el apoyo de Solano con quien se entendia muy bien, y luego tenfa
que coordinarse con un virreinato lejano y de dificil acceso, algo que
protestd, aunque aceptaba. 42

En el Alto Orinoco, bajo el capitdn Barreto, la actividad de poblamiento
aumentd y por ser mds dindmicay exigir la presencia de familias espafolas,
‘hubo varios cambios en este tiempo. Segin Barandiardn, en La Esmeralda
comenz6 -...la domesticacion por lacampanay el reglamento del trabajo: el
‘tarawho’ (trabajo) que es parte del viejo diccionario de los (Makiritare). ..

”(1979:40) que tiene la significacién “del mal y de Canaima”*3

La realizacién del camino a Angostura y sus puntos de descanso, apa-
rentemente hecha en el tiempo de Dfez de la Fuente, pasa a ser considerada
como una realizacién del Capitdn Barreto y Antonio Lépez de la Puente
bajo el mandato de Centurién:

(Cenrturién)...ha costeado la fundacién de la villa y hato de la Esmeralda en el Alto
Orinoco, y ademds principiado 20 pueblos de indios en el camino recto desde dicha
villa a esta ;:api[al para evitar la gran vuelta del rio, y asegurar la tierra, y los indios
montarazes que habitan en ella,*

41 GONZALEZ, 1984, pp. 378-379.

42 GONZALEZ, 1984, pp. 378-379.

43 BARANDIARAN, 1979, p. 40. Canaima es el espiritu demoniaco.
44 GONZALEZ, 1984, p. 393.
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Este perfodo de poblamiento yladindmica que Centurién desplegabaen
ello fue la base de sus méritos sefialados para escalar en rango. La cantidad
de certificaciones resefiando sus obras y actividades realizadas enviadaala
corona por religiosos, funcionarios publicos, altos oficiales de la corona y
por él mismo, es impresionante y reveladora de sus ambiciones.®®

Desde 1771, cuando se marcha Diéz de la Fuente, hasta el final de 1776,
cuando Centurién entrega el mando de Guayana para volver a Espafia,
todavia es relativamente poco lo que sabemos sobre lo que pasaba en el
Alto Orinoco. Hay varios aspectos que hay que indagar.

Las razones que hay detrds de la subordinacién al Virreinato de Nueva
Granada y cémo ésta afectaba a la provincia de Guayana.

La relacién que puede haber entre el aumento de poblados en el Alto
Orinoco y la actividad engendrada por la exploracién del Parime (las
fundaciones de Guirior, San Juan Bautista de Cadacada, Santa Bdrbaray
Santa Rosa de Curaricara en 1773).

La razén por la cual Centurién entregé las misiones jesuitas del Ori-
noco a los franciscanos observantes de las misiones de Piritu en vez de a
los capuchinos. 46

La forma de llevar a cabo el poblamiento de! alto Orinoco: el tipo de
poblador traido, las tribus afectadas, las decisiones sobre las tropas que
estarian encargadas de su seguridad y la proteccidn de los territorios de
la corona, etc.

En este momento serfa atrevido hacer cualquier juicio sobre lo que
estaba pasando en el sur. Es mucho lo que queda por descubrir y analizar
en lainmensa documentacién del tiempo de Centurién, que ofrece muchas
posibilidades.

En cuanto al tema de esta investigacién, lo que queda claro es que hubo
un cambio en las relaciones entre los ye'kuana y los espafioles que llevé a
la rebelién de la noche resefiada por Humboldt segtin los recuerdos de los
habitantes de la Esmeralda. Civrieux expone lo que pasé de esta manera,
pero sin citar sus fuentes:

45 BARANDIARAN, 1979. Ver indice de documentos a partir del N° 32.
46 GOMEZ, 1967, 2 tomos. Hay varios documentos que tocan este punto a partir del
™o 44,
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La rebelion estalla a fines del mismo afio 1775; todos los ‘fortines’ son quemados en
una sola noche, muchos espafioles muertos; los sobrevivientes, con Barreto y Santos
de la Puente, obligados a replegarse al Erebato y al Caura”.

Pocas semanas después, en Angostura, el gobierno de Centurién es derribado por la
creciente presién de los misioneros capuchinos, sus implacables enemigos. Termina
de ese modo el tiltimo intento colonial de conquista doradista.*”

Barandiardn se limita a opinar:

Es muy posible, que en la exacerbacion del monopolio y binomio ‘escoltas-misién’,
los indios Makiritare dieron fuego a los 19 o 20 centros que atravesaban su territorio
propio desde el Orinoco al Ventuari y que luego se replegaron a su casi inaccesible
tierra sagrada del alto Cuntinama, %

La documentacién que respalda el hecho existe, pero no es del afio
1775, sino de tres afios después, en 1778, cuando Don Antonio Pereda
gobernaba la provincia de Guayana. Es parte de un legajo pertinente a
la reunién del Consejo de Indias donde el suceso fue tratado.®? Aparece
como un punto secundario, una nota insertada después de la informacién
sobre la sublevacién de los caribes del pueblo de Guirior, aparentemente
considerada de mayor importancia por ser el punto de enlace con los
pueblos del Parime: San Juan Baptista de Cadacada, Santa Bdrbara y
Santa Rosa de Curaricara, puestos para frenar el avance portugués en los
territorios espafioles.

Una carta de Pereda fechada el 16 de julio de 1778, es parte del mismo
legajo.’® Informa que en Rio Negro habfan recibido la noticia el 13 y 14
de abril que se encontraron quemados los primeros pueblos del camino a
Angostura por los makiritare que mataron a un cabo, un soldado y tres
vecinos y luego se fugaron al monte. Hubo dos lideres conocidos como
Yubiragua y Murumina. Después, el gobernador recibié mds despachos
dando la noticia de que todos los pueblos del camino, que eran catorce,
fueron devorados por fuegos hechos por los indigenas, quienes luego
des: parecieron de la zona. Meses después, en otra carta de noviembre

47 CIVRIEUX, 1970, p. 17.

48 BARANDIARAN, 1979, P 41

49 Archivo Instituto de Investigaciones Histéricas (En adelante A.LLH.-UCAB). Audiencia
de Caracas, Legajo 946.

50 ALLH.-UCAB. Audiencia de Caracas, Legajo 946. Carta del gobernador de Guayana,
Antonio de Pereda a d. Joseph de Galvez, Guayana, 16 de Julio de 1778.
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de 1778, Pareda informa que no han podido aprehender a los lideres, y
envia una informacién sobre los pueblos del camino.’! No hay mencién

de degollados.

En estas lineas queda revelada la versién espafiola de la rebelién de
los makiritare. Hace falta seguir revisando los documentos del Archivo
de Indias con la esperanza de encontrar mds informacién que aclare las
relaciones indigenas/espafioles en el Alto Orinoco antes y después de este
episodio.

LO QUE ACLARA EL MITO

Para entender el contexto de esta rebelién, es necesario ir a las fuentes
mitoldgicas, porque las fuentes espafiolas relatan los acontecimientos, pero no
aparecen en ellas las razones para una reaccién tan contundente. Es en el mito
de Mahaiwadi, que podemos enterarnos de las circunstancias. Dice asi:

Cuando tomaron Ankosturaiia, los Fafiuru dijeron: --Bueno, ahora somos los dueios,
somos ricos, tenemos arcabuces, machetes. Vamos a conquistar nuevas tierras, pueblos,
a matar la gente de Wanadi.

Entraron al monte por el Orinoco, por el Caura, llegaron a nuestras tierras, robando
casas, matando, comiéndose la gente. Comifan carne humana. Venian para robar,
matar, nada mds.

Algunos fueron a Marakuhafa (San Fernando de Atabapo), ...Otros llegaron a Mera-
rafia (La Esmeralda). Pusieron alli soldados, cafiones, pélvora; entraron al Ventuari, al
Cunucunuma, a nuestros rios. Hicieron presos a los hombres, a las mujeres. Hacian
trabajar los hombres; no les pagaban. Forzaban a las mujeres. La gente antigua ya no
podia vivir a causa de ello.>

Aparte de todas estas afrentas y atropellos, también hubo el ultraje
sentido por la predicacién de los religiosos en contra de Wanadi. Esto era
considerado como un embuste y engafio por parte de ellos para subyugar
a los ancianos de la tribu. Ademads, mencionan el avance de los Faiuru
por los rfos Merevari, Antawari, Fadamu, y Davarehudj, lo que indica la
incursién espafiola en todo el territorio ye’kuana.

51 A.LLH.-UCAB. Audiencia de Caracas, Legajo 946. Estado que manifiesta los Pueblos del
Camino de tierra de la villa de la Esmeralda a la Capital, segiin la existencia que tenfan
por fin de Diciembre del afio 1777, San Carlos de Rio Negro, 3 de Octubre de 1778.
Este documento estd firmado por Antonio de Barreto.

52 CIVRIEUX, 1991, p. 206,
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Comenzaron a preguntar qué podfan hacer, porque los Fa7iurullevaron
la ventaja por ser fuertes y tener fusiles y hierro mientras que los indigenas
s6lo tenian flechas y arcos. La respuesta estd dada por Mabaiwad;, el pia-
che sabio que vivia a orillas del rio Ardhame. Se puso a celebrar los ritos
tocando maraka, cantando y fumando. El resultado fue eficiente.

Las curiaras de los Fasiuru trambucaron y los mawadi [el espiritu de la culebra del
agua) se los comieron. Algunos abandonaron sus curiaras y se fugaron en el monte.
Mabhaiwadi se acostd en un chinchorro, dejé allf su cuerpo dormido, como engafio.
Salié en nuevo cuerpo; parecia un jaguar. Envié el jaguar a la selva para comer los
Fasiuru. Mahaiwadi estaba sofiando, durmiendo. Su jaguar corrfa tras los fariuru. Se
comid uno y otro y otro. Mahaiwadi segufa como muerto en su chinchorro.

..El jaguar de Mahaiwadi corrié, avisé a la gente: —Los Fafiuru estdn en mi barriga
—gritaba—. Ahora podéis salir de las cuevas.>?

Aqui estd la rebelién de los Makiritari relatado desde el mundo de
ensuefio de su cosmovisién. Aquf no hay fuego en los fortines, no hay
degollados, no hay mujeres que protegen uno que otro blanco. Hay la
invocacién de los espiritus mds poderosos —la culebra de agua y el tigre —y
estos responden a favor de los débiles.

Pero hay una ultima representacion que hay que tomar en cuenta. Al
terminar el relato, una vez mds se devuelve al mundo césmico represen-
tado por los animales. El mito que explica la Rebelién de los Makiritare
termina con estas palabras:

Mahaiwadi despertd,
se cambid en pdjaro, alzé vuelo, canté:
Libre, libre, soy libre—,

Asf canté.”4

CONCLUSION

El acontecimiento conocido como la Rebelién de los Makiritare,
queda comprobado en la documentacién del Archivo General de Indias
que reposa en el I.I.H. UCAB-Caracas. Durante la investigacién, hemos

—

53 CIVRIEUX, 1991, pp. 206-207.
54 CIVRIEUX, 1991, p. 207.
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podido esbozar algo de la historia de esta etnia en cuanto a los contactos
espafioles con ella. Sin embargo, a pesar de la informacién encontrada, es
siempre la versién de los invasores de las tierras indigenas. Solo la revisién
de la mitologfa ye'kuana nos ha permitido una visién que nos acerca a
la realidad de esta tribu del Alto Orinoco frente a la presencia de gente
forastera en sus predios.

Consideramos que hace falta una revisién mds minuciosa de los legajos
del Archivo de Indias con el fin de encontrar mds deralles que puedan
sefialar mejor lo que estaba pasando en el Alto Orinoco, y las diferentes
politicasdesarrolladas bajo diferentes oficiales encargados del Alto Orinoco.
En hacer esto, se puede aclarar unos acontecimientos que revelan aspectos
poco conocidos de nuestra historia regional e indigena. Falta también un
andlisis mds riguroso de lo que refleja la documentacién ya encontrada.
Esto se puede lograr de forma ordenada, aprovechando el trabajo hecho
hasta ahora.

Sin embargo, queda claro que atin con un estudio profundo de la
documentacién espafiola, en una investigacién de esta {ndole hay que
acercarnos a las fuentes orales y tradicionales indigenas para llegar a un
entendimiento mayor y mds integral de las situaciones bajo estudio. Es
indispensable confrontar el problema desde el punto de vista indigena. Por
cada hecho analizado en los documentos, hay una mirada indigena que lo
interpreta de otra manera. Para establecer las condiciones detrds de esta
rebelién, o cualquier otro hecho histérico de este tipo, hay que girar todos
los datos y contemplarlos de otra forma. Hay quellegar, por lo menos, auna
comprensién de la visién indigena de lo que estaba pasando. Esto implica
un estudio exhaustivo de todo lo contado por ellos, hasta llegar a entender
por qué y cémo sus mitos reflejan ciertos temas. No es el caso de un espejo
donde una imagen queda reflejada al revés; las concepciones intelectual y
cultural del indigena son diferentes a las de los occidentales.

Hace falta una apreciacion del valor histérico de los contenidos de los
mitos indigenas por las personas entrenadas en esta disciplina y con un
buen dominio del lenguaje y pensamiento de la etnia progenitora. Hasta
ahora su utilizacién ha sido como fuentes literarias; hay que considerar
también, su provecho como indicadores histéricos.

En cuanto a la Rebelién de los Makiritare, si damos importancia al
canto de Mahaiwadi, es tiempo que la historia de la resistencia ye'kuana
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a los atropellos cometidos contra ellos, forma parte de nuestro acervo
histérico.
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