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RESUMEN:

San Agustin es uno de los pocos medievales que desarrollaron
una filosofia y una teologia de la historia desde una perspecti-
va antropologica, haciendo un especial hincapié en el presente,
que es el aspecto mas evidente del tiempo. La eternidad de Dios
abarca todos los tiempos y actiia sobre ellos, porque es siempre
presente. En este articulo estudiamos el tiempo y el presente
en las Confesiones, y la relacién entre tiempo y eternidad en
La Ciudad de Dios. También estudiaremos la cuestién de cémo
Dios dirige la historia con su Providencia. Concluimos con un
apartado sobre el caracter historico del hombre, a la luz de las

reflexiones anteriores.
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Time, Eternity and History in Saint
Augustine’s Thought
ABSTRACT:

Saint Augustine is one of the few philosophers that develop a
philosophy and a theology of history from.an anthropological
perspective, making a special stress in the present, which is the
most evident aspect of time. God’s eternity embraces all times,
and it works in them, because eternity is always in the present.
In this article we investigate: time and present in Augustin’s
Confessions, and the relationship between time and eternity in
The City of God. We also investigate the question about how
God guides the history with his Providence. In the end there is
a section about the historical character of man, treated in the

light of preceding reflections.
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1. Introduccion

La historia es una disciplina compleja. Parte de su complejidad
deviene del tipo de hechos que estudia. Estos no son sélo simples
hechos acaecidos en un pasado préximo o lejano. Lo peculiar de
esos hechos es que tienen la impronta propiamente humana que
da la libertad. El hombre es un ser histérico porque es un ser libre,
porque puede actuar de una manera o de otra, porque puede dar
a la historia un rumbo determinado o dejar de darlo. De alli que la
reflexiéon sobre la historia en si misma considerada sea de capital
importancia para poder afrontar los hechos histéricos.

Por otra parte, el hombre es un ser historico porque es un ser
temporal, un ser que deviene, un ser que no se da todo de una
vez, sino que de alguna manera se va haciendo con su actuar. El
hombre es un ser inacabado que con las decisiones de su libre al-
bedrio va construyendo su vida. La temporalidad del hombre tiene
propiedades muy precisas, que deben ser desveladas para poder
hacer una reflexion humana del tiempo.

Aristoételes decia en el libro IV de la Fisica que el tiempo es “la
medida del movimiento segin el antes y el después”™. De acuerdo
con esta nocioén, el tiempo es consecuencia del movimiento, del
cambio, del devenir, de modo que el tiempo sdlo afecta a los seres
en movimiento. Por su parte, Agustin de Hipona (354-430) tiene
en cuenta la relacion entre tiempo y movimiento, pero da mas peso
a la interiorizaciéon del tiempo, de manera que para él el tiempo
es sobre todo “medida”, fruto de la percepcién del cambio. Es de-
cir, hay un tiempo porque hay un alma que mide el movimiento,
que lo distiende, que lo percibe. Este acento antropolégico lleva a
San Agustin a dar al tiempo un caracter muy personal, e inclu-
so0, pudiéramos decir, algo “subjetivo™. De alli su escepticismo a la
hora de dar una definiciéon de tiempo: “‘¢Qué es, pues, el tiempo?
Si nadie me lo pregunta, lo sé; rero si quiero explicarselo al que
me lo pregunta, no lo sé™, El tiempo tiene pues en San Agustin un
caracter misterioso; y consiguientemente también la historia. La
manera agustiniana de concebir el tiempo tiene mucho gue ver con
su vision teolégica. De hecho, el tiempo es algo misterioso porque
esta dirigido por Dios, en lo que €l llamara la providencia divina.
A través de esta providencia, Dios dirige la historia hacia un fin.

1 Aristoteles: FisicalV, 11, 219 b 1.

2 San Agustin: Confesiones, XI, 14, 17: Versién bilingle latin-espaifiol, Madrid, BAC, 8*
edic., 1991.
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Pero el concepto de providencia no es nuevo en Agustin. Ya los
griegos habian hablado de la pronoia, indicando con ese término
el conocimiento previo que los dioses tenian de los hechos futuros,
y de su consecuente provisién. Sin embargo, la pronoia griega era
mas bien expresion de un fatalismo ciego del destino, mientras que
la providencia agustiniana es una previsién amorosa, que dirige
todos los acontecimientos histéricos hacia el bien de los que aman
a Dios. En la visién agustiniana, la eternidad divina, abarcando
todos los tiempos, los dirige hacia la consumacion total donde ven-
cera el amor.

El pensamiento de San Agustin constituyé un hito epocal en la
filosofia de la historia, aunque mas bien podriamos decir que sus
reflexiones sobre la cuestion histérica hacen una “teologia de la
historia”. Sus reflexiones son profundas y ayudan a dar un senti-
do trascendente a la historia humana. No haremos aca un estudio
exhaustivo sobre el tiempo y la historia en las obras del Obispo de
Hipona, sino tan sélo presentaremos los aspectos mas resaltantes
en sus obras, privilegiando aquellas donde la cuestion se aborda
directamente: las Confesiones y La Ciudad de Dios. En la primera
parte haremos un estudio del tiempo en las Confesiones. Luego
pasaremos a estudiar la relacion entre tiempo y eternidad en La
Ciudad de Dios, donde se veran algunos aspectos sobre como Dios
dirige la historia. Finalizaremos con un apartado sobre el caracter
histérico del hombre, tomando impulso de las reflexiones hechas

en los dos primeros puntos.

2. El tiempo del espiritu en las Confesiones

Las consideraciones agustinianas sobre el tiempo en las Confe-
siones recogen algunos aspectos presentes en Plotino (205-270),
pensador egipcio radicado en Lycépolis. En la obra de Plotino se
subraya un protagonismo del alma de la persona, de manera que
el tiempo surge de la medida que del movimiento hace el alma (no
hay tiempo sin alma que lo mida). Por su parte, €l obispo de Hi-
pona va mas alla, y ofrece una visién antropolégica y existencial
particularmente original, que supera la éptica plotiniana. El tema
viene incoado desde esta perspectiva antropolégica ya en el libro X
de las Confesiones, que prepara de algiin modo la exposicion del
libro XI. El libro X remarca el aspecto de la vivencia humana del
tiempo, dando una importancia fundamental a la memoria del pa-
sado. En cambio, en el libro XI, sobre todo a partir del capitulo 13,
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San Agustin destaca la superioridad de la eternidad divina sobre el
tiempo natural. Para nuestro autor la eternidad de Dios sobrepasa
los tiempos porque es siempre presente. En efecto, el presente es
el aspecto mas evidente del tiempo. Pero no sélo lo mas evidente,
sino también lo mas perfecto, y por ello si se quiere aplicar a Dios
un término temporal, este deberia ser el presente. San Agustin da
un especial acento a este aspecto del tiempo: el punto de referencia
principal del tiempo es el presente. Veamos.

Cuando trata el tema del tiempo, Agustin plantea la famosa
aporia del ser del tiempo, similar a la que traza Aristételes en la
Fisica®. En dicha aporia se declara incapaz de dar una definicién
del tiempo: sabra qué es si no se lo preguntan, pero no sabréa ex-
plicarlo si se lo preguntan®. Pasa después a un tratamiento del
tiempo como pasado, presente y futuro, concebido siempre desde
la vivencia existencial, en la que se privilegia el presente actual.
Alli se capta el presente como distensiéon entre pasado y futuro, y
se privilegia su existencia, en contraposicién con la del pasado y el
futuro, que no poseen consistencia ontologica, pues el pasado ya
fue, y el futuro todavia no es.

El libro X de las Confesiones, privilegiando el tiempo presente,
se centra en el papel de la memoria como facultad del alma que
capta el tiempo pasado, de modo que el pasado es como el presente
que recuerda. En una especie de soliloquio, Agustin dice que a tra-
vés de la memoria “me encuentro conmigo mismo y me acuerdo de
mi y de lo que hice, y en qué tiempo y en qué lugar, y de qué modo y
coémo estaba afectado cuando lo hacia™. De este modo, a través de
la memoria soy capaz de unir mi pasado personal con mi presente
actual, porque la memoria siempre recuerda desde el presente. En
este sentido, el alma desempeiia fundamentalmente un papel de
retencién de los hechos del tiempo pasado a través de la memoria.
Por eso, el olvido es aquello que sepulta lo que recordamos®.

3 Cfr. Aristoteles: Fisica IV, 10, 218 a 4-8,

4 Cfr. San Agustin: Confesiones, XI, 14, 17. Un comentario sintético sobre el tiempo en esta
obra puede verse en: Javier Seoane Pinilla: “La historia y el tiempo en las Confesiones’,
pp- 363-369, Augustinus, n* 37, 1992. Cfr. también: J. Chaix-Ruy: “Le probléme du temps
dans les Confessions et dans la Cité de Dieu”, pp. 464-475, Giornale di Metafisica, n* 9,
Italia, 1954; Alessandro Ghisalberti: "Ttmpﬂed eternita nel libro XI delle Confessioni®,
pp. 185-192, en: AAVV.: As Confissbes de Santo Agostinho. Actas do Congreso Interna-

" cional. 1600 anos depois: presenga e atualidade, Lisboa, Universidade Catélica Editora,
2001; C. H. do C. Silva: “Coérencias pensantes e aporias vividas da questio do tempo nas
Cm&ﬂeuﬁﬂmﬂﬂpﬁnh‘.ppﬂ&iﬂ,:h.ﬁ.:mmdﬁmm
ho, cit.

5 Ibid, X, 8, 14.
6 Ibid., X, 16, 25.
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En el libro XI se aborda directamente el tema del tiempo, y se
presenta-su existencia como una aporia:

si nada pasase no habna tiempo pasado; y si nada sucediese, no
habria tiempo futuro; y si nada existiese, no habria tiempo presen-
te. Pero aql._lﬁlloa dos tiempos, pretérito y futuro, scémo pueden ser,
si el pretérito ya no es él y el futuro todavia no es? Y en cuanto al
presente, si fuese siempre presente y no pasase a ser pretérito, ya
no seria tiempo, sino eternidad. Si pues, el presente, para ser tiem-
po es necesario que pase a ser pretérito, ;como decimos que existe
éste, cuya causa o razon de ser esta en dejar de ser, de tal modo que
no podemos decir con verdad que existe el tiempo sino en cuanto
tiende a no ser?’.

La pregunta queda en suspenso, y no pretende ser resuelta. Pero
en ella se palpa la intuicién agustiniana que privilegia el tiempo
presente, aun cuando en realidad parece que este no existe, y se
inclina a ver al pasado y al futuro siempre desde la perspectiva
del presente, de modo que el pasado y el futuro no son tales pro-
piamente. Mas bien se deberia hablar del presente de las cosas
pasadas, o del presente de las cosas futuras, como veremos maés
abajo.

San Agustin prosigue sus ideas destacando la captacion per-
sonal del tiempo. Esta captaciéon del tiempo se da esencialmen-
te desde el presente, que se concibe como el instante que escapa
de nosotros: “Si hay algo de tiempo que se pueda concebir como
indivisible en partes, por pequefiisimas que éstas sean, s6lo ese
momento es el que debe decirse presente; el cual, sin embargo,
vuela tan rapidamente del futuro al pasado, que no se detiene ni
un instante siquiera. Porque, si se detuviese, podria dividirse en
pretérito y futuro, y el presente no tiene espacio ningunc™. El pre-
sente no tiene espacio, pere no podemos individuarlo, porque es el
continuo fluir de la existencia. Para San Agustin el presente es lo
mas evidente del tiempo, es el presentarse a nosotros del tiempo.
El instante siempre fluye y nunca se detiene. Pero Agustin se cuida
de no abstraerlo y objetivarlo como si fuera una cosa, y en este sen-
tido su intuicién enriquece la visién aristotélica, que no se ocupo
tanto del instante como ahora personal, sino que se quedo en el
ambito matematico y cosmolégico.

7 Ibid., XI, 14, 17.
8 Ibid., X1, 15, 20.
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Por otra parte, el obispo de Hipona expresa el papel sintético
del alma, que une en un presente actual los tiempos pasados y
futuros, a través de la memoria y la expectacioén: “Lo que ahora es
claro y manifiesto es que no existen los pretéritos ni los futuros, ni
se puede decir con propiedad que son tres los tiempos: pretérito,
presente y futuro; sino que tal vez seria mas propio decir que los
tiempos son tres: presente de las cosas pasadas, presente de las
cosas presentes y presente de las futuras”™. Esto es asi porque si
hablamos con propiedad el pasado no existe, y el futuro tampoco.
Podemos decir que el tiempo es pasado y futuro sélo por fuerza
de la costumbre y por convencién, pero en realidad no es asi. Lo
que realmente existe es el presente del pasado, pues el pasado lo
evocamos siempre con la referencia del presente; y el presente del
futuro, porque gracias a la esperanza y la expectacién podemos
hacer de alguna manera ya presentes las cosas futuras. Como dice
San Agustin: “Hay tres cosas que existen de algiin modo en el
alma, y fuera de ella no veo que existan: presente de cosas pasa-
das (la memoria), presente de cosas presentes (visién) y presente
de cosas futuras (expectacion)”’®. En concordancia con estas ideas
agustinianas, el filésofo italiano Francesco Russo afirma que “un
hombre sin pasado seria un hombre sin raices y desorientado. El
vinculo entre pasado y futuro, entre memoria y esperanza esta
subrayado con claridad en las Confesiones, donde se afirma que la
memoria me permite vivir el pasado en el presente y edificar en el
presente los proyectos y las esperanzas del futuro (cfr. Confesiones
X, 8, 14)""'. Asi, podemos decir que el presente es uno, pero existe
en tension entre el pasado y el futuro.

Esta tension es superada por el alma, gracias a la cual se da la
distension de los tiempos, y asi percibe en el presente el pasado a
través de la memoria, y el futuro a través de la expectacion'?,

Agustin lo expresa graficamente con un ejemplo bastante ilus-
trativo:

9 Ibid., XI, 20, 26.
10 Ibid.

11 - Francesco Russo: “Eredita e speranza. Il futuro e il passato nell’esistenza umana®, Pp.
55-63, Filoscofia e insegnamento. Revista de Filosofia, n® 18, Roma, 2001. Cfr. también:
Francesco Russo: La persona umana, Roma, Armando, 2000, pp. 109-116. Una visién que
enlnzneltemaenﬂnn&gunﬂnmhviaiﬁndeﬂierkemrd;medemm: M. Mangia-
galli: “l1 tempo dell’autenticita”, pp. 69-86, Sapienza, n® 53, Roma, 2000,

12 Un desarrollo de este aspecto puede verse en: Luigi Alici: “La funzione della distentio nella
dottrina agostiniana del tempo”, pp. 325-345, Augustinianum, n* 15, Roma, 1975.
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Supongamos que voy a recitar un canto sabido de mi. Antes de
comehzar, mi expectacion se extiende a todo €], mas en comenzan-

dole, cuanto voy quitando de ella para el pasado, tanto a su_vez se
extiende en la memoria y se distiende la vida de esta mi accion en
la memoria, por lo ya dicho, y en la expectacién, por lo que he de
decir. Sin embargo, mi atencién es presente, y por ella pasa lo que
era futuro para hacerse pretérito. Lo cual, cuanto mas se verifica,
tanto mas, abreviada la expectacién, se alarga la memoria, hasta
que se consume toda la expectacién, cuando, terminada toda aque-
lla accién, pasare a la memorials.

En el presentarse del canto, voy uniendo en el presente del reci-
tarlo lo que se harecitado y lo que se recitara, y sélo asi se le puede
dar unidad al mismo. De modo analogo, podemos dar en nuestra
alma unidad al tiempo, gracias a la sintesis de pasado y futuro en
el presente. Por eso, el alma es factor de unidad del tiempo: gracias
a ella se da unidad a la experiencia temporal, y esto es posible sélo

en el presente.

Vemos asi que en el pensamiento de San Agustin esta expresado
de modo sugerente como el alma sintetiza en una unidad el pasa-
do, el presente y el futuro del tiempo. El alma es pues unificadora
de lo extenso, pues lo distiende, como dice Ricoeur: “El fragil ejem-
plo del canticus recitado de memoria se convierte de pronto, hacia
el final de la investigacién, en un paradigma poderoso para otras
acciones en las que el espiritu, al extenderse, sufre distensién™*.
Con esto, el alma, a través de la memoria del pasado y la espera
del futuro, vive el presente como sintesis de estos dos tiempos. El
recuerdo y la esperanza se convierten en visos existenciales que
llenan de contenido el presente, dandole un sentido profundo.

Otro aspecto a tener en consideracion es la cuestiéon del tiempo
objetivamente existente, independientemente del alma que lo mide.
Ya Aristoteles la habia planteado, sin dar una solucion definitiva.
La actual interpretacién de Robert Gahl en su articulo “¢Qué hora

13 Op. cit., Confesiones, XI, 28, 38. Ricoeur califica este texto como la joya del tesoro de esta
parte de las Confesiones, y afirma que este ejemplo “sefiala el punto de articulacién de
la teoria de la distentio con la del triple presente™ Paul Ricoeur: Tiempo y narracion, t. 1,
Madrid, Cristiandad, 1987, p. 65. Luigi Alici elabora un examen de la interpretacién de
Ricoeur en: “Temporalitd e memoria nelle Confesiones. Linterpretazione di Paul Ricoeur”,
pp. 5-19, Augustinus, n* 39, 1994. Cfr. también: F. Henriques: “A presenca do Livro X1 das
Confissdes em Temps et Récit de Paul Ricoeur”, pp. 427-436, en: AAVV.: As Confissdes
de Santo Agostinho, Op. cit.

14 Paul Ricoeur: Tiempo y narracién, cit., pp. 67-68. Refieriéndose a la memoria, Fabro dice:
“Como no sélo retenemos las imagenes sino que saberhos reconocer los objetos seglin una
explicita referencia a las condiciones de tiempo de los mismos objetos, es necesario postu-
lar, méas alla de la fantasia, una actividad que aprehenda el tiempo, y ésta es la memoria™
Cornelio Fabro, Percepcién y pensamiento, Pamplona, Eunsa, 1985, p. 45.
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era cuando Adan fue creado?””, hace ver que segiin San Agus-
tin el tiempo existia antes de la existencia del primer hombre, sin
dejar de tener en cuenta que es el alma del hombre la que mide
los tiempos. En debate con Roland Teske'®, Gahl aboga a favor
del valor propio del tiempo-medida antes de la creaciéon del primer
hombre, sin tener por qué hacer decir a San Agustin que era ne-
cesario introducir la plotiniana “Alma del mundo”, para hablar de
una medida del movimiento anterior al hombre. Segiin Gahl, no
hace falta postular un alma del mundo que mida el tiempo entre el
inicio de la produccion de las cosas y la creacion del hombre. Para
esto basta con el intelecto humano, que mide el movimiento segin
el antes y el después también del pasado. Ademas, la vision agus-
tiniana nos dice que hubo tiempo cuando ain no estaba el hom-
bre'’, lo cual esta de acuerdo con el principio de que ningin cuer-
po es movido si no es en el tiempo'®. El hecho de que haya habido
tiempo antes de la creacion de Adan se corrobora con la idea de
que gracias a la distension del alma humana, el hombre ha sabido
abarcar dentro de su historia temporal el tiempo que hubo antes
de su venida al mundo'?, y por tanto el tiempo que hubo antes de
Adéan no deja de ser medido por el alma del hombre. Efectivamente,
la medida qué lleva a cabo el alma es siempre de tiempos pasados
o.de tiempos futuros posibles o ideales. En sintesis, podemos decir
que sin el alma no hay tiempo como medida, pero si hay tiempo
como flujo medible.

Por otra parte, el libro XI de las Confesiones aborda también el
tema de la eternidad divina, que es concebida como un eterno pre-
sente, donde no hay ni pasado ni futuro. Todos los tiempos estan
siempre presentes a Dios, porque Dios no es antes ni después de
los tiempos, sino que, estando por encima del tiempo, los abarca
a todos en su presente eterno. Como dice San Agustin: “Ni ti pre-
cedes temporalmente a los tiempos: de otro modo no precederias a
todos los tiempos. Mas precedes a todos los pretéritos por la celsi-

15 Robert Gahl: 'Tmemhugu:hnaand&qumnrﬂhntﬁme:tﬂnwhmﬁdmﬂuﬂm
ated?”, en curso de publicacién.

16 Cfr. Roland J. Teske: Paradoxes of Time in Saint Augustine, The Aquinas Lecture, Milwau-
kee, Marquette University Press, 1996; Roland J. Teske: “The World-Soul and Time in
Saint Augustine”, pp. 75-92, Augustinian Studies, n* 14, 1983,

17" Cfr. San Agustin: De Civitate Dei, XII, 16.

18 Cfr. San Agustin: Confesiones, XI, 24, 31.

19 Cfir. Robert Gahl: "Time in Augustine and Aquinas®, art. cit., p. 5: “Therefore, even if there
whmmmulprhrmmamnﬁunﬂm,ﬂdﬂmﬁmﬁmmmmmmm
that at the enid of his life he held that there was such a soul, there would, nonetheless,
hawbemhmemmﬁruthnnmﬂmtuthcmnfﬂdmcmhewb!
the distension of souls which were subsequently created”.
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tud de tn eternidad, siempre presente; y superas todos los futuros,

ue son futuros, y cuando vengan seran pretéritos™. El tiempo
lo percibimos por los cambios que hay en nosotros; pero Dios no
cambia porque es eterno, y permanece siempre el mismo:

Tu, en cambio, eres el mismo, y tus anos no mueren. Tus afnos ni
van ni vienen, al contrario de estos nuestros, que van y vienen,
para que todos sean. Tus afios existen todos juntos, porque existen;
ni son excluidos los que van por los que vienen, porque no pasan;
mas los nuestros todos llegan a ser cuando ninguno de ellos exista
ya. Tus arios son un dia, y tu dia no es un cada dia, sino un hoy,
porque tu hoy no cede €l paso al mafiana ni sucede al dia de ayer.
Tu hoy es la eternidad; por eso engendraste coeterno a ti a aquel a
quien dijiste: Yo te he engendrado hoy. T1 hiciste todos los tiempos,
y ta eres antes de todos ellos; ni hubo un tiempo en que no habia

tiempo?!.

En este pasaje hay dos elementos importantisimos que seran
desarrollados por posteriores pensadores cristianos, de modo par-
ticular por Santo Tomas de Aquino: el eterno presente divino y la
inmutabilidad de Dios. La vida de Dios es un hoy perpetuo, un
presente eterno e inmutable. Por eso Agustin dice que los “afios”
de Dios son todos juntos, pues en ellos no hay sucesién, sino una
eternidad siempre presente, que es como una simultaneidad to-
tal. Esto lo expresa el Obispo de Hipona como corolario al final
del libro XI de las Confesiones, donde subraya el eterno y perfecto
conocimiento divino del pasado y el futuro como un presente si-
multaneo: Dios no conoce las cosas como las conocemos nosotros
(como pasadas o futuras), sino que todo lo ve, en su inconmuta-
ble eternidad, como presente. Este presente permanece inmutable
desde el principio, como dice Agustin en dialogo con el Creador:
“pues asi como conociste desde el principio el cielo y la tierra sin
variedad de tu conocimiento, asi hiciste en el principio el cielo y
la tierra sin distincién de tu accién”®?. En San Agustin el tiempo
fue creado con el mundo, y por tanto toda categoria temporal es
impropia cuando se pretende reconocer un “antes” del mundo®.
Por eso, la eternidad divina permanece totalmente trascendente a

la temporalidad creada?®*.

20 Op. cit., Confesiones, X1, 13, 16.

21 Ibid. Las cursivas son nuestras.

22 San Agustin: Confesiones, X1, 31, 41.

23 Cfr. Luigi Alici: “Temporalita e memoria nelle Confesiones. L'interpretazione di Paul Ri-
coeur”, p. 11, Augustinus, n* 39, 1994.

24 En el pensamiento de San Agustin estin presentes también algunos rasgos neoplatoni-
cos, en cuanto el tiempo aparece como un signo o un vestigio de la etemidad: cfr. San
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Sin embargo, el tema de la eternidad supera el ambito de la
razon y entra en el ambito del misterio. Quiza por eso en estos
pasajes Agustin recurre a elementos poéticos y literarios, que no
ocultan, sino mas bien muestran el profundo contenido existencial
que caracteriza el discurso de las Confesiones. Pero podemos sacar
una conclusién clara que emerge de la perspectiva agustiniana, y
es que ¢l tiempo mas perfecto es el presente, pues es el que mas se
asemeja a la eternidad divina.

Para tener una méas amplia perspectiva sobre el tema en el pen-
samiento de San Agustin, pasaremos ahora a estudiar la cuestién
en una obra posterior, La Ciudad de Dios, donde se plantea tam-
bién el problema cosmolégico del tiempo, y donde se pone de mani-
fiesto el problema metafisico de la eternidad divina.

3. Algunos aspectos del tiempo histoérico y la eternidad en La
Ciudad de Dios

Esta obra de San Agustin hace observaciones relevantes sobre
el tiempo desde varios puntos de vista, donde esta presente tanto
el ambito fisico y cosmologico como la analogia con la eternidad di-
vina. Sin embargo, su perspectiva central es la histérica. Veremos
aqui sélo ciertos rasgos, centrandonos en esta éptica histérica.

San Agustin critica las visiones que conciben el mundo como
eterno, y de igual modo a los que conciben innumerables mun-
dos®*. El Obispo de Hipona concibe la historia de un modo lineal,
y rebate la idea del mundo ciclico, en el que se dan ciclos eternos
que se repiten sin cesar®, La historia tiene un caracter lineal, que
vamos haciendo nosotros con nuestra libertad. Los hechos de la
historia son tnicos e irrepetibles. Esto lo vincula Agustin con el
hecho de que Dios ha intervenido en la historia. Por ello l1a historia
llega a ser historia de la salvacién, y tiene su cénit en Cristo, el

Agustin: De Genesi ad Litteram, XIII, 38. En otro lugar, el obispo de Hipona sefiala que
- "la vicisitud de los tiempos que se suceden (...) es cierta imitacién de la eternidad™: San
Agustin: In Psalmes, 9, 7 (PL 36, 120, 7).

25 Cfr. San Agustin: De Civitate Dei, XII, 10-11. Edicién bilingile latin-espaiiol, Madrid, BAC,
1988. Cir. también: Luigi Alici: “Tempo e creazione in Agostino”, pp. 52-69, en: Luigi Ru-
ggiu (ed.): Filosofia del tempo, Milan, Mondadori, 1998,

26 Ibid., X11, 13.
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cual “s6lo ha muerto una vez por nuestros pecados, y resucitado
de entre los muertos ya no muere mas”?’. |

Esta visién lineal reclama un inicio temporal del mundo y del gé-
nero humano. Para Agustin, la creacion fue fruto de la libre accién
divina, y no de una improvisada decision divina o de una voluntad
variable. Pero el sentido Giltimo de la creacion permanece para no-
sotros como un misterio: “Ya es un misterio bastante profundo el
que Dios haya existido siempre, y, sin haber creado jamas al hom-
bre, decida su creacién a partir de un momento dado, sin cambio
de decision en su voluntad”®®, Este texto necesita una aclaracion:
no se puede decir propiamente que Dios “decida su creacién a par-
tir de un momento dado”, porque ese momento dado no es tal para
Dios, sino que es intramundano. Esto permite superar la idea de
la eternidad del mundo. En efecto, San Agustin distingue dos posi-
ciones diversas entre los que proponen la eternidad del mundo: la
de los “ateos impios”, que afirman un mundo eterno sin inicio, pero
que no fue creado por Dios (con estos no se puede dialogar, porque
se oponen a la fe y a la razén); y la de quienes afirman que Dios es
el autor del mundo, pero este no tuvo un inicio temporal, sino que
simplemente depende de Dios en su ser”. Contra ambos Agustin
defiende el inicio temporal del mundo, apoyado sobre todo en la fe.
El santo Obispo argumenta que carece de sentido preguntarse si
“hubo un tiempo en que no existia un tiempo™?, ya que €l mismo
planteamiento presenta una contradiccion que lo hace absurdo,
precisamente porque antes del tiempo no hubo tiempo. El tiempo
no es eterno ni como sucesioén infinita hacia el pasado ni como co-
eterno con Dios: el tiempo no puede ser coeterno con la eternidad
inmutable, porque “se sucede gracias a la mutabilidad™".

Dirigiendo ahora nuestra atencién a la naturaleza intima de
Dios, segiin Agustin no se puede pensar que Dios haya estado in-
activo antes de crear al mundo, y que cuando lo creg, cesé su inac-
tividad, porque esto seria pensar a Dios desde nuestros términos
temporales. Ademas, “nuestra fe no nos permite creer en Dios en

27 Ibid. Cfr. G. Baget Bozzo: “La teologia de la historia en la Ciudad de Dios”, pp. 31-80,
Augustinus, n* 36, 1990; D. Marafioti: “La storia tra il tempo e l'eternita. Il contesto del
‘De civitate Dei' di sant’Agostino”, pp. 217-234, en: A. Casalegno {ed.): Tempo ed eternitd,
Milédn, San Paolo, 2002,

28 Ibid., XII, 14.

29 Ibid., XI, 4, 2. Cfr. también: Luigi Alici: Tempo e creazione in Agostino, art. cit., pp. 56-
57.

30 Ibid., XII, 15, 2.
31 Ibid.
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estado distinto cuando esta en reposo de cuando esta operando. Ni
siquiera se puede decir que haya en Dios tal o cual estado, como si
en su naturaleza sucediera algiin cambio”?, porque Dios es siem-
pre el mismo y no cambia (es inmutable). San Agustin prosigue
diciendo que “en Dios no se dio una voluntad precedente cambiada
o anulada por la subsiguiente, sino que con una misma eterna e
inmutable voluntad hizo que en la creacién no existieran los seres
que aun no tenian existencia, y, luego, que existieran los que co-
menzaron a tenerla”™?. La voluntad de Dios, como su ciencia y su
ser, es eterna e inmutable, porque siempre ha poseido del mismo
modo perfectisimo el ser pleno. En cambio, las criaturas, habiendo
comenzado a existir, viven y se desarrollan en el tiempo sucesivo.

San Agustin también escribié acerca del conocimiento divino
de los futuros contingentes®®, y en muchos pasajes se pueden en-
contrar interesantes discursos acerca de la eternidad divina. Pero
su vision sobre el tema es esencialmente histérica, y esta muy pre-
sente en ella el ambito antropolégico. De hecho, el hombre segiin
Agustin es un ser histérico por naturaleza, y es él la fuente de la
historia. La historia es fruto de la libertad humana, que actia en
concurso con la providencia divina. De esta sugerente y original
optica trataremos en lo que sigue, como reflexién personal, conse-
cuencia del planteamiento agustiniano.

4. El hombre como ser histérico

A partir de lo tratado hasta ahora podemos afirmar que San
Agustin es quiza uno de los pocos tedlogos medievales en los que
el aspecto histérico del hombre, desde una visién histérico-antro-
polégica, es tratado de manera explicita.

Segun el Obispo de Hipona, el caracter histérico del hombre
se plantea en intima correspondencia con el ambito de la libertad
humana y con el caracter relacionable del hombre: sus acciones no
se quedan en el ambito individual, sino que trascienden hacia las
demas personas, pues el hombre es esencialmente un ser en rela-
cién con los otros. Este aspecto relacionable del hombre descubre
la esfera social del tiempo histérico, que tiene su razén Gltima en
que todos los hombres participamos de una misma naturaleza.

32 Ikd., XI11, 17, 2.
33 Ibid. |
34 Cfr. por ejemplo: San Agustin, Contra Faustum, XXVI, 4-5.
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Por otra parte, la unidad del género humano se lleva a cabo en el
tiempo, & través de la descendencia, y asi todos los hombres parti-
cipamos de una misma naturaleza a través del tiempo?s. Es tan es-
trecha la unidad de la naturaleza humana, que para San Agustin
no solamente hemos heredado las bondades de esta naturaleza,
sino también los aspectos negativos, entre los que resalta el peca-
do original, que se transmite a todos los hombres, de generacién
en generaclorn.

En cuanto ser comunitario y ser histérico, el hombre va de-
sarrollandose y avanza a través del tiempo. El tiempo histérico
agustiniano, a diferencia de la perspectiva griega, adopta como ya
hemos dicho un modelo lineal: la historia tiene un principio y un
final. Aristételes y los griegos antiguos sostenian que el tiempo era
eterno, y que la historia tenia un caracter circular y ciclico. En
cambio, el Obispo de Hipona sostiene que el tiempo tuvo su origen
en el Dios eterno y tendra su fin con la consumacién de los siglos,
cuando venga Cristo a juzgar al mundo.

San Agustin abandona asi el modelo del tiempo circular, que
se repite constante y eternamente. En su vision lineal del tiempo,
el presente en sucesion esta abierto a la novitas essendi (novedad
en el ser) que le presenta el futuro. Al tratar este tema, el filosofo
espanol Leonardo Polo resalta el talante original del cristianismo
sobre la idea de Historia: “La Historia es una idea netamente cris-
tiana. La idea de Historia se distingue de la de cosmos. Lo carac-
teristico de la idea de Historia es su signo direccional, que rebasa
radicalmente el caracter cerrado propio de la idea de cosmos. La
Historia es el ambito en el que tienen lugar novedades radicales.
Los acontecimientos historicos son aquellos en los que se concreta
el caracter ‘ex novo’ con mayor intensidad™s.

La estrecha relacién entre pasado, presente y futuro que desa-
rrolla San Agustin deja ver que el tiempo sucesivo es de tal natu-
raleza que el presente viene determinado por el pasado que le pre-
cede, el cual no puede cambiar en cuanto pasado, y va abriéndose
al futuro, imprimiéndole una direccién*’. El hombre, en cuanto

35 Cfr. Marcello Bordoni: "Aspetti storici del tempo umanc®, pp. 68-69, Aguinas, n* 8, Roma,
1965.

36 Leonardo Polo: Presente y futuro del hombre, Madrid, Rialp,1993, p. 142.

37 Cfr. Robert Gahl: “Etica narrativa e conoscenza di Dio”, pp. 192-193, en: Luis Romera (ed.):
Dio e il senso dell’esistenza umana, Roma, Armando, 1999: “In accordo con Aristotele e
m{nmwm,mﬁmﬂmpmmﬁmwewm
ogni momento & irrepetibile, solo il presente & vissuto. Il passato rimane nel passato € non
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ser libre, es capaz de imprimir una direccion a la historia, pues e]
hombre obra siempre por un fin. De este modo, el ambito histérico
del hombre conlleva de por si una finalidad y una direccionalidad.
El tiempo del hombre es historico porque no se reduce a hechos
aislados sin conexion, sino que los hechos temporales vividos por
él estan conectados causalmente unos con otros, y ademas asu-
men un caracter tinico irrepetible, no solamente por el valor exis-
tencial del hecho sucedido, sino porque el hombre posee en cuanto
tal unas cualidades morales que se expresan en esos hechos. Por
eso, la libertad, la discontinuidad, la imprevisibilidad y la irrever-
sibilidad son notas caracteristicas de este particular concepto de
tiempo histérico®s.

Por otra parte, la apertura al futuro contingente, que manifies-
ta el caracter libre del hombre, es de tal envergadura que llega a
ser incluso apertura a la eternidad. El hombre tiene el futuro en
sus manos, con multiples posibilidades, que seran determinadas
por su actuacion. El presente del hombre va constantemente deter-
minando un futuro que se presentaba como indeterminado, como
posible, Esta indeterminabilidad y posibilidad del futuro tienen su
razon principal en la libertad del hombre, porque el hombre pue-
de darle a su futuro la direcciéon que quiera, siempre dentro de
unas posibilidades limitadas, ya que la libertad del hombre no es
absoluta, sino donada. Asi pues, el hombre es dueno de su propio
destino, y lo va construyendo con su vida.

El tema del tiempo histérico del hombre se vincula con el de
la providencia divina. De hecho, Agustin concibe la providencia
divina como una patente intervencion de Dios en la historia del
hombre. Lo que quiere dejar claro nuestro autor con la idea de
Providencia es el control total que tiene Dios sobre la historia, de
modo que nada escapa de sus manos. Su actuacion en la historia
es manifiesta. En efecto, fue Dios quien “dio a los romanos la so-
berania cuando El quiso y en la medida en que El quiso; El quien
la dio a los asirios y también a los persas {...). Esto por no citar

puﬁmnwdxfimm[ ). Cidé che é successivo viene determinato da cié che lo precede,
e viceversa”. Para un estudio epistemolégico y ontologico del status del pasado, desde el
punto de vista de la historia “hecha”, cfr. Paul Ricoeur: *Le marque du passé”, pp. 7-31,
Revue de Métaphysique et de Morale, n* 103, 1998. Ricoeur reflexiona ¢n este articulo sobre
hmemummmm—mmm:ﬁndalp-uduhut&nm que enriquece la misma historia
presente. También Bordoni hace algunas consideraciones interesantes, en las que deja ver
que la orientacién impresa al tiempo por el hombre es fruto de sus elecciones personales y
libres, con las cuales atrae el mundo del cosmos material hacia la esfera del espiritu: cfr.
Marcello Bordoni: "Aspetti storici del tempo umano”, art. cit., p. 54.

38 Cir. Marcello Bordoni: “Aspetti storici del tempo umano®, art. cit., p. 55.
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al pueblo hebreo™?. Esta idea esta expresada de modo bastante
claro cuando afirma que “todos estos avatares de la Historia es,
sin lugar a dudas, el Dios unico y verdadero quien los regula y go-
bierna, segun le place. Quiza los motivos sean ocultos. Pero ¢seran
por ello menos justos?™°. Por ello, cuando algo no sale segiin los
planes que nos hemos trazado, debemos acoplarnos a los planes
divinos, pues Dios tiene una vision infinitamente mas amplia que
la nuestra, y conoce qué es lo que mas nos conviene. Queda asi re-
suelto el problema del fatalismo griego, que introdujo la nocion de
sino para plantear un destino tragico del que no podemos escapar.
Pero para llegar a esta soluciéon Agustin ha debido echar mano de
la verdad revelada, pues la sola razén natural no podia resolver la
cuestion del destino tltimo del hombre, ni del como de la interven-
ci6én divina en el mismo.

5. Conclusiones

A partir de lo que hemos tratado, podemos afirmar que para
San Agustin el hombre es un ser esencialmente histérico, un ser
en el cual su pasado ha determinado el presente. Es un ser que
recuerda desde el presente y se proyecta hacia el futuro. Segin
el santo Obispo el hombre vive el propio presente siempre con re-
lacién a la memoria*'. El hombre necesita conocer su pasado, su
historia personal, y proyectarse hacia el futuro. Pero esto siempre
se debera hacer desde el presente, de modo que el tiempo que real-
mente existe es el presente de las cosas pasadas {vivido como me-
moria) y el presente de las cosas futuras (vivido como esperanza).
A través de este presente de las cosas pasadas, el hombre muchas
veces se tendra que enfrentar consigo mismo, con el fin de corre-
gir rumbos errados o —dicho en términos ascéticos— purificar su
memoria. La purificacién de la memoria, término empleado por
Juan Pablo II con ocasién del Jubileo del afio 2000 para referirse
a la peticién de perdon de los errores y pecados de los hijos de la
Iglesia durante la historia, no sélo es aplicable a los hechos de la
historia de la humanidad, sino también a la historia personal de

39 San Agustin: De Civitate Dei, V, 21.

40 Ibhid.

41 Es muy importante resaltar el caricter esencial de la memoria para la experiencia histé-
rica y para ser conscientes de la identidad presente. “La memoria del passato contribuisce
alla coscienza della nostra identita”: Juan José Sanguineti: Tempo e Universo, Roma,
Armando, 2000, p. 180.
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cada uno*, Esto lo trata San Agustin con una profundidad singu-
lar, principalmente en su obra La Ciudad de Dios, pero también en
las Confesiones, donde el santo confiesa sus errores y pecados con
el fin de que sean purificados.

El tratamiento del tiempo por parte del Obispo de Hipona llega
hasta el ambito histérico. Este tiempo histérico agustiniano tiene
un ambito social: es el tiempo de los hombres, que son seres socia-
les, en el que las acciones de uno siempre repercuten en los otros.
Ademas de la esfera social del tiempo histérico, podemos hablar de
un ambito trascendente, en cuanto el tiempo vivido por el ser hu-
mano es un tiempo que trasciende el Ambito meramente fisico.

El tiempo es importante porque existe el hombre para vivirlo. De
hecho, los miles de afios de vida del hombre sobre la Tierra (unos
150 6 200 mil, segun los entendidos) son mas importantes que los
miles de millones de afios que precedieron su llegada. La singu-
laridad del tiempo histérico humano, al que San Agustin da una
dimensién vertical, tiene que ver con la intervencion de Dios en
ese tiempo, de modo que la historia humana, guiada por la provi-
dencia de Dios, llega a convertirse en historia de la salvacién. San
Agustin defiende la concepcién de un mundo con inicio temporal,
lo que segun él tiene un sentido mas profundo que si se concibe un
mundo existente desde siempre. Con esta concepcion da un valor
peculiar a una historia auténtica, que por el hecho de ser lineal y
abierta al futuro contingente, puede convertirse en historia de la
salvacién, por la intervencion en ella del Dios creador.

Hemos visto también que para el Obispo de Hipona los actos
libres del hombre son fuente de novedad para la historia. Y como
los actos humanos siempre tienen una incidencia sobre el resto
de los hombres (dado el caracter social del hombre), la historia
personal de cada hombre, consecuencia de su libertad, es condi-
cionante de la historia de la humanidad en cuanto comunidad de
hombres. Es justamente el uso que hace el hombre de su libertad
la fuente de sus méritos, los cuales, en un misterioso concurso con
la gracia divina, decidiran la suerte eterna de cada hombre para
la vida futura, y modificaran —para bien o para mal- el curso de
la historia.

42 La historia de la humanidad no puede desligarse de la historia personal de cada uno, y en
este sentido, dice J. Guitton: *L'histoire objective est un idéal, mais I'histoire impersonelle
est un mythe, et elle serait vraiment inhumane”™: Jean Guitton: Le Temps et I'Eternité chez
Plotin et Saint Augustin, Paris, Boivin et Cie, 1933, p. XIV.
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Por otra parte, San Agustin sostiene que la historia presente se
dirige a.su fin, que es Dios. La historia que se vive del lado de la
fe conduce a la paz perfecta. Para Aurelio Agustin puede haber en
este mundo una paz aparente, que es la ausencia-de guerras, pero
la paz verdadera solo la podemos alcanzar aqui si permanecemos
“al lado de Dios por la fe™°. Esta paz se hara perfecta en la eter-
nidad, por “visiéon directa™* del Creador. La historia humana se
dirige a la plenitud de la vida bienaventurada, donde se alcanzara
la paz desde todo punto de vista: “en aquella paz final, hacia donde
debe tender y por la que hay que conseguir esta santidad, nuestra
naturaleza, recuperada su integridad por la inmortalidad y la in-
corrupcion, no tendra inclinaciones viciosas; nada se enfrentara
contra nadie, ni por parte de si mismo ni de algin otro, y no sera
necesario que la razén tenga sometida bajo su control a las incli-
naciones viciosas —que ya habran desaparecido-",

Por 1ltimo, queremos destacar la idea agustiniana de Providen-
cia: Dios lo tiene todo previsto, y provee a la historia segiin su vo-
luntad, de modo que su omnipotencia y omnipresencia alcanzan a
todos los acontecimientos, y nada escapa de sus manos. Dios diri-
ge la historia con su providencia, en un concurso misterioso con la
libertad humana. AGn teniendo en cuenta que el hombre es libre y
puede fallar, Dios no pierde el control del mundo y de la historia.

s

43 San Agustin: De Civitate Dei, XIX, 27.
44 Ibid.

45 Ibid.
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