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Notas acerca de la violencia

Sandra Pinardi*

REsuMen

El objetivo principal de este articulo es mostrar como la “vio-
lencia empirica” puede ser pensada como el resultado de una
escision profunda en la existencia humana. Una escisién,
una desproporcién, una “inadecuacién” en la conexién que
se teje, como movimiento histérico y cultural, entre la con-
dicién fracturada de la existencia humana y la resolucién
con la que el devenir humano del hombre intenta y pretende
cumplir con esas fisuras. La “violencia empirica” da cuenta
de las aporias culturales que se producen cuando esta com-
pleja conexion se tensa hacia alguno de sus dos extremos,
ocultando o negando el otro; cuando existimos concibiéndo-
nos sdlo en las &mbitos del lenguaje purc o en los de la mera
idea, 0 cuando nos atendemos exclusivamente como natura-
leza y corporalidad.

Palabras clave: violencia, devenir animal, discurso, silen-
cio

Notes Around Violence

AssTRACT

The aim of this paper is to show how “"empirical violence” can be
considered as the result of a deep fracture that occurs naturally in
human life. A fracture, a lack of proportion or balance, that occurs
when appears a fissure appears between the belief of what human
life ideally should be and the ways and means that it takes for its
development, between the fissures belonging to human existence
and the solutions with which human life pretends to fill or solve
those fissures, as a result of historical and cultural movements.
“Empirical violence” occurs when this complex relationship leans
more towards one of its sides, denying the other; when existence is
conceived only on the realms of pure language or idealism, or when
it is conceived only on the realms of corporality and nature.
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Notas acerca de la violencia

I. Panegirico

Quiero comenzar con una cita y una referencia, podrian ser
muchas, podrian ser muy variadas, pero seleccionaré sélo dos pe-
quenos textos que me invelucran, que pertenecen a mi entorno in-
mediato -aun cuando no pertenezcan a mi experiernicia personal-,
que aparecen en este pais, en sus calles, en sus escenarios, entre
sus estrategias y formulas vitales. Una cita extraida de una can-
cién, una referencia al didlogo de una pelicula. La cita:

Un afio después de la oscuridad sali de cana, gracias a todos
lo esfuerzos y movimientos de mi pana, ya no ahi mafana
ahora me sobra arrechera y ganas de pegar a los pajios que
las saltan como ranas, mi Frimera ejecucion campanearios
y buscar mis armas, matarios es lo Ginico que purificaria mi
alma, v los consejos de los que e quieren me dan calma,
van a morir a plomo no moriran de asma, las bichas canta-
ban en la noche de fuego abierto, todos escuchan las balas
que a.C. estan dando el concierto, de repente vi muchas ba-
las todo oscuro rojo y desierto.

[{Colombia)

no lo puedo creer que mi pana ¢l que estia muerto por sus
hijos y su mujer lo siento vienen los lamentos ayudo a que
su espiritu vuele por los vientos, jDIOS MIO! mi costilla esta
muerto, quierc que todo el mu_ndln sepa que lo que empieza
algiin dia termina, asi es 1a ley de los barrios y de todas sus

esquinas.,.
[Colombia y Requesdn- Corof

Guerrilla Seca representa, miseria, hambre, pobreza...
iIMIERDALI, ésta es la realidad que te puede pasar, yo lo que
dige es malandreo, historia real, Guerrilla Seca representa,
miseria, hambre, pobreza... ]MIERDAI, ésta es la realidad que
te puede pasar yo lo que digo es malandreo, historia real.

La referencia: el didlogo imposible de la pelicula Secuestro Ex-
press?, ese hablar sin contencién, incontinente, del que son presa
todos los personajes de la pelicula, esa conversacién imposible en
la que nadie se da lugar, tiene algin lugar ni se escucha. Un dia-
logo hecho de jirones, en el que todo y nada, a la vez, se hace pre-
sente, en la que cada palabra o cada gesto puede ser una ausencia
total o el desencadenamiento de alguna situacién totalmente des-
proporcionada. En Secuestro Express pareciera que el habla, atro-

I Guerrilla Seca [GCK}: "Malandrec negro®, en: Venezuela subterrdnea soundtree i
producido por Echerfa y DJ 13, 2003 , disco

2 Secuestro Express. Director: Jonathan Jakubowitz, Miramax Films, 2005
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pellada, continua, constante, es ¢l espacio mismo de la agresion,
el medio donde la violencia se instala y se formula, y es un habla
sin dialogo, sin encuentros, despedazada; un habla hecha hecho,
convertida en acontecimiento. Un habla, por ello mlamu, silencio-
sa, imposible,

Tanto la cita como la referencia no son méas que desgarrones
arrancados a unos discursos a los que sélo podemos atender —¢
intentar entender— en el montaje de los distintos momentos que
ios componen y que no estan, en ningin caso, ni expresados ni
expuestos en lo que de ellos se ha hecho obra. Porque si ambos son
“obras”, ninguno de los dos cumple con lo que podemos entender
como una imagen —en el sentido mas apropiado y compositivo del
término-, menos aun los podemos entender como “imégenes esté-
ticas”, ya que ellos, a la manera de una fotografia, estan ubicados
en el espacio incierto y fronterizo que media ~sin resolucion— entre
el registro y el artificio, entre el documento y la invencién. En este
sentido, tanto las canciones de Guerrilla Seca como la pelicula Se-
cuestro Express son, propiamente, un montaje que no es estético
ni simbélico, un montaje que incluye propositivamente su propias
condiciones circunstanciales y experienciales, el momento factico
de su elaboracién y que, justamente por eso, porque da cuenta ex-
plicitamente de la “realidad” en la que se produce, se nos presenta
inapropiable, se nos presenta silenciandose y silenciando su arti-
ficialidad, su condicién ficticia.

Pero, igualmente, podemos escuchar la musica y aprehenderla
como misgica, o ver la pelicula y pensarla de acuerdo a catego-
rias cmematogrﬁﬁcas, podemos a pesar del silencio que imponen
entender lo que tratan estos textos, a qué se refieren, y podemos
entonces valorarlos, negaﬂua o afirmarlos, como productos cul-
turales o como ejercicios de creacion, pero estoy segura de que
no podemos saber de qué se tratan, dénde exactamente ubicarlos,
reconocer lo que dicen tejido entre sus palabras —debajo de ellas-,
escuchar lo que marcan y de qué son marca, porque como indiqué
antanmmnntcmellos se realiza una mudez, que no es poética o
evocativa, mmquehmcquemmnelcarﬁcterﬁmtcmmei
quecntostexbuaucumn,mclhechodequem “imagenes” —can-
ciones, peliculas- en las que la imagen —entendida como orden,
como. dmpomcsﬁn intelectual, como expresion sintética- se deslava,
udmuehre munejmmudes-mbohmnte en un ejercicio de pér-—
dida, en un encuentro carente, ausente,
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En este sentido, méas alla de la narracidon -fragmentaria, insu-
ficienite, siempre reiterada- que ambos trozos nos cuentan, mas
alld del testimonio sociolégico que puedan entregarnos o del tipo
de vida del que nos informan, méas alia de las razones que, de ma-
nera indirecta, puedan dar a sus propias acciones, y sin preten-
der, por supuesto, omitir, desatender o abandonar fodo lo que, en
esos sentidos, estos dos pedazos de “conversacion” nos presentan,
lo que mas me interesa de ellos es entenderlos desde ese hecho
fronterizo que son, desde el habla, el gesto, con el que se hacen,
con el que advienen, en su constitucion simultanea de registro y
ficcion. Metaféricamente, por ejemplo, desde la frase distintiva con
la que Guerrilla Seca se representa a si misma, se hace imagen y
se “deslava”, en cualquiera de las versiones en las que esta frase
se proponga: esta ¢s la realidad, ésta es la realidad que te puede
pasar, ésta es la historia real, ésta es la realidad més real (rial).
Esto que me interesa puede ser, por otra parte, sélo una experien-
cia personal, aun siendo asi me servira para intentar mostrar lo
que me ocupa de la vioclencia y cémo ella me preocupa.

Para comenzar, una impresion fenomenolégica: el gesto —el habla
sin continente- de ambos trozos, las palabras y nombres usados
en la letra de la cancién, el didlogo sin ritmo ni distancia ~-absolu-
tamente atropellado— de la pelicula, me son intensamente extran-
jeros, extrafios, me destinan a la imposibilidad de comprenderlos,
de hacerme cargo de ellos. Y me pregunto: ¢por qué?; evidentemen-
te no es porque no pueda comprender el significado de las palabras
o los nombres, en el primer caso, 0 porque no pueda con certeza
distinguir las distintas frases o seguir de alguna manera ese rit-
mo desarticulado, atropellado, en el segundo. No es porque narren
experiencias que no he vivido o porque exista algiin tipo de brecha
entre ia ciudad que ambos textos exponen y la que yo recorro, no
es porque esos modos de vida sean el limite de mis territorios, alli
donde casi nunca llego y que, inevitablemente, veo siempre con
cierta distancia. Todo esto es cierto, a veces méas a veces menos,
pero la extraiieza, la imposibilidad, la des-apropiacién a la que me
destinan tiene que ver mas con una dureza, una resistencia, una
zona oscura que no se propone simplemente en los significados
que alli se expresan, sino que, también y aun en mayor medida,
ha transido las palabras, los nombres, los ritmos y con ello se ha
transformado la capacidad de escucha por lo que esas palabras y
nombres, esos ritmos, se figuran, se constituyen como su propio
silencio, su ausencia, en una escisioén irreversible.
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Groseria, jerga o lenguaje cotidiano, no importa, ritmo en una
conversacion sin destinatario, sin conexién, lo gue se resiste y me
detiene, me hace muda, en la palabra de Guerrilla Seca o en el
didlogo de Secuestro Express no es la violencia explicita con que
ellos quieren conmovernos, es por el contrario, una fractura im-
plicita que percibo en ellos, su condicidn de jirén, el efecto mismo
que producen desde lo que alli es y esta continuamente negado o
permanentemente sobreexpuesto y, en esa misma medida, aparece
ausente de figura o forma, imposible de reconocer. Una negacion
que hace que ia palabra -o la imagen- en si, su significado, sea
nada, una negaciéon que da cuenta, se hace cargo, de una articu-
lacion inadecuada, de lo impropio de un lenguaje que parece ser
su propio limite y que, por ello, sélo puede decir a condicidon de no
entregar mas que su propia invalidaciéon. Si el habla, como dice
Levinas®, es entregar el mundo al otro, es un dar déndose, tanto
Guerrilla Seca como Secuestro Express hacen presente el momento
de una desarticulacion, hacen efectivo un desencuentro, se dan
en una palabra o en un ritmo sin retorica, que intenta deshacerse
de su alteridad, que es pura invocacion y, por ello, lugar de silen-
cio. Pareciera que en estos fragmentos, en estos discursos el habla
articulada, el lenguaje, deviene “animal”, se hace voz -presencia
plena, sin quiebres—, se hace un grito tanto si atendemos a sus
vocablos, a sus contenidos o a su ritmo.

En efecto, eso que en ambos trozos esta continuamente negado
o permanentemente sobreexpuesto es la fractura -la desavenen-
cia~ de nuestra capacidad de escucha, y con ello, la fractura -la
desavenencia~ de nuestra constitucion ética. Es decir, si la escu-
cha -apertura al decir diciéndose del otro- es el mecanismo de
instauracion de nuestra eticidad, el espacio en el albergamos al
otro haciéndonos, lo que Guerrilla Seca o Secuestro Express nos
hacen presente, nos muestran, ¢s cémo hemos excluido de noso-
tros el eco, la resonancia, de las palabras y nombres que dicen
ese espacio cercano, ese espacio que también nos pertenece. La
violencia que marca esas expresiones no se da, entonces, solo en
lo que narran o anuncian, sino especialmente en el hecho de que
son extranjeros para nosotros, en el hecho de que podemos no
reconocerlos en nosotros y podemos pensarlos como una excep-
cién. Es decir, en el hecho de que podemos pensarlos y enten-
derlos como situaciones o circunstancias en las que lo humano
~aquello que nos delimita~ parece perderse, en las que la vida ha
perdido rumbo y orientacion, en vez, probablemente de pensarlos

3 Cir. Emmanuel Levinas: Totalidad ¢ infinito, Salamanca, Sigueme, 2002, pp. 76-106
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como situaciones o circunstancias humanas, de una humanidad
excesiva, en las que —a pesar del malestar que puedan producir- lo
humano mismo reclama presencia, reclama audicion. La violencia
que expresan tiene que ver, en definitiva, con dos cosas, por una
parte, porque evidencian la imposibilidad de nuestra escucha ~de
hacernos cargo de ellos—, por la otra, porgue inscriben en lo hu-
mano instancias que nuestra idealidad considera ¢ concibe como
imposibles. Un discurso de sétanos, de subterraneos, que rebasa

sus propios umbrales,

Por ello mismo, la violencia gque marcan, que contienen, no es
una expresion o una proposicion, no es un significado o una na-
rracion, es el acto imposible e impotente de tener que articularse
en y desde la propia desarticulacién, en un lenguaje gue no los
acoge ~les hace cuesta arriba la enunciacién-, que no los aguarda
y que, por ello, es siempre un lenguaje que hay que trocar, gue
torcer, La violencia que marcan esta elaborada en €l acto inima-
ginable de entenderse desde ese silencio que se impone cuando la
palabra es su propio exceso, es decir, cuando para decir-se existen
ya demasiadas ideas y referencias inadecuadas, en las que no se
encuentra lugar o expresion, cuando lo que se dice suena extran-
jero al otro y no es por tanto acogido.

. El modo de la articulacion

En De la gramatologia, Jacques Derrida afirma lo siguiente;

,..una tercera violencia puede eventualmente surgir o no surgir
(violencia empirica) en lo que corrientemente se llama el mal, la
guerra, la indiscrecién, la violacidn: que consiste en revelar por
efraccion el nombre que presuntamente s¢ dice propio, vale decir
la violencia originaria que ha privado a lo propio de su propiedad
y de su limpieza®. Tercera violencia de reflexion, podriamos decir,
que desnuda lo no-identidad nativa, la clasificaciéon como desna-
turalizacion de lo propio, v la identidad como momento abstracto
del concepto. En este nivel terciario, el de la conciencia empirica,
es que deberia situarse sin duda el concepto comiin de violencia
(el sistema de la ley moral y de la trasgresion} cuya posibilidad se
mantiene todavia impensada®,

La violencia empirica, los hechos y actos de violencia, constitu-
ye a veces, nos dice Derrida, un “tercer nivel de violencia” que no

4 La palabra francesa original es propreté.
5 Jacques Derrida: De la Gramatelogia, México, Fondo de Cultura Econémica, 1978, p. 147

7 Logoi. Revista de Filosofia
ISSN: 1316-693X

o " mgeme ' asam g Ay m EmE R EmEEEEE s




Sandra Pinardi

puede ser considerado simplemente como una ausencia -la de bon-
dad o de humanidad- o como una negacion -la de la posibilidad
y del discernimiento ético~, que no puede ser pensado sélo como
un comportamiento inadecuado o como expresion de algin tipo de
mal (social o personal), sino gue debe ser pensado, porel contrario,
también como la revelacion, como la develacion, de unas “violen-
cias originarias” que estan ligadas a la instauracién misma de lo
humano. A saber, aquellas violencias entretejidas en la “efraccion
del nombre” y que él someramente describe como las que han “pri-
vado a lo propio de su propiedad y de su limpieza®,

Pensada desde esta perspectiva, la violencia empirica consis-
tiria, en algunas ocasiones, no sélo en un espacio de agresiéon y
trasgresion, en un conjunto de actos de desintegracién o disolu-
ci6n, de pérdida de limites, sino que su aparicidon —su darse— pon-
dria en evidencia —haria presente- algo “esencial” del hombre: por
una parte, el origen disruptivo de su humanidad —de su condicion
humana- y, por la otra, los mecanismos violentos con los que nece-
sita silenciar -0 disminuir- esa escision originaria. Para Derrida,
en este sentido, la violencia empirica puede poner al descubierto
una suerte de “mecanismo constructivo” de lo humano, gracias
al que las fisuras, obliteraciones y ausencias propias del existir
del hombre se transforman en pensamiento y cultura, intentan-
do a través de esa idealizacion mitigar y suplementar sus propias
pérdidas, sus negaciones. La violencia, entonces, eventualmente
aparece asi como una operacién de des-ocultamiento, un ejercicio
involuntario de revelacién en el que las deudas del hombre con su
propia condicién, con su propia apertura, se inscriben como actos
irreversibles e ineludibles.

En efecto, este “tercer nivel de violencia” que, eventualmente, se
da en la violencia empirica, probablemente cuando ésta nos afecta
con cierta distancia, cuando ésta se hace instancia signica o sim-
bélica, opera en un doble sentido. Por una parte, dirigiéndose al
mundo o a los otros desnuda las ausencias y escisiones originarias
que las instituciones civilizatorias y culturales intentan silenciar;
por la otra, reflexivamente ~dirigida entonces hacia aquel que la
ejecuta- hace evidente lo fragil de toda identidad, es decir, el hecho
de que la “unidad” del yo o de la conciencia es siempre una aper-
tura, una solicitud, un requerimiento.

Derrida nos coloca, por tanto, frente al problema de pensar la
violencia empirica como un “tercer nivel de violencia”, una violen-
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cia derivada de otras dos formas de violencia que, con respecto
a ella son, en algtin sentido, originarias. Unas especies de “vio-
lencias trascendentales” que diseflan y conforman, a partir de la
estructura compleja y siempre cambiante de interconexiones entre
ambas, la condicién humana y los modos como esa condicion se
hace existencialmente hombre, sociedad, cultura, persona,

La primera violencia, la fundadora, podriamos decir, tiene que
ver con la originaria condicién precaria de nuestra existencia, y
es emblematizada por Derrida por el advenimiento mismo del len-
guaje, la sustitucién de la voz natural por el habla articulada. La
segunda violencia, que es en si misma un mecanismo de oculta-
miento, ocurre con la constitucién de la subjetividad a la que la
ausencia de voz, es decir, ¢l lenguaje, obliga. La condicién violenta
de ambas esta dada por lo que elias anulan, obliteran, cancelan:
a saber, la vida natural, la presencia plena a si -identidad- y la
posibilidad de una posesién sin reservas, tanto de nosotros como
de lo otro. o

En otras palabras, la “primera violencia” acaece en la propia
conformacién de lo humano, en su condicién de existente: el Hanto
—grito~ del nacimiento, el “estar arrojados”. Cuando, por decirlo a
través de algiin ejemplo, para significarnos y significar el mun-
do, para establecer conexiones con lo otro —todo aquello que nos
acompafia y rodea~, para identificarnos a nosotros y eiaborarnos
una cierta narracién -simplemente para decirnos “yo"-, tenemos
que hacerlo en otro, en una instancia previa y posterior, anénima €
histérica, ademas in-significante: ¢l lenguaje, que es lo mas l¢jano
del ser, justamente porque es puro medio, medialidad, encuentro
y articulacién. En otras palabras, esa primera violencia se da en
el hecho de que nuestra voz —nuestra presencia y nuestras signi-
ficaciones— tenga que enunciarse para ser, tenga que ser enlazan-
dose en una diferencia -en una “fractura™- la que media entre
habla 'y lenguaje; que tenga que producirse, decirse y mostrarse
en otro. Somos en el habla:que nos permite figurarnos y cons-
tituirnos, y ‘cuando hablamos lo hacemos en y: por un:lenguaje,
cuando hablamos, tanto en el silencio de nuestros pensamientos
como en el sonido de nuestras conversaciones, lo hacemos pasan-
do por una palabra y,.con ella, por la brusquedad de un concep-
to y de un indicativo, de unas determinaciones reductivas tanto
con respecto de nosotros como de lo otro que intentamos testificar
6 testimonisar. Hablamos y lo hacemos articulandonos: uniéndo-
rios de manera movil con otro, ‘engranéndonos funcionalmente a
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y en algo que nos es exterior, proponiendo(nos}, disputando(nos),
distribuyendo(nos).

En efecto, la “primera violencia” es aquella que nos diferencia,
abriéndonos, con respecto de eso que podriamos pensar como la
plenitud y la unidad de la naturaleza, que nos permite estar sien-
do, nunca ser. Nos abre, e¢s decir, desarma, disuelve, quiebra esa
unidad o plenitud (de lo organico o de lo ideal) convirtiéndola en
una “estructura deficiente” —carente— gue sélo puede realizarse,
constituirse, como potencia o tendencia en ese lugar mediador e
indeterminado —lenguaje, gesto, comunicabilidad~ que le permite
articularse con lo que no es, haciendo del estar siendo siempre un
por venir, en el que nuestro “ser” {simplemente lo que somos} es
deseo de ser, proyecto, existencia, condicion ética. En este senti-
do, la “primera violencia” es nuestra condicién existencial misma
que en el lenguaje se evidencia de un modo radical, esa condicion
que es la marca de una ausencia, de una pérdida y, en tanto tal,
la conversion de la vida en deseo y tension, es una apertura: una
fisura que urge llenarse, un quiebre gue necesita restituirse, un
espaciamiento que invita a des-alejarlo.

En un ensayo sobre Emmanuel Levinas, Derrida nos expone
claramente esta “primera violencia®, diciéndonos:

...que lo mismo (el pensamiento [y] |de] el ser} no sea jamas lo idén-
tico significa de entrada que el ser es historia, se disimula a si
mismo en su produccién y se hace originariamente violencia en ¢l
pensamiento para decirse y mostrarse. Un ser sin violencia seria
un ser que se produjera fuera del ente: nada; no-historia; no-pro-
duccion; no-fenomenalidad.®

Esta “primera violencia” es la que actiia cuando, en la condi-
cién fracturada del estar siendo y la existencia, nuestros modos de
producir significaciones ~de decirnos y decir lo otro- se instauran
en un lenguaje predicativo, de sujetos y verbos, en un habla de
frases.’

6 Jacques Derrida: *Violencia y metafisica. Ensayo sobre el pensamiento de Emmanuel Levi-
nas”, en: La Escritura y la Diferencia, Barcelona, Anthropos, 1989, p. 149

7 La frase, en tanto que inicio de toda predicacién, de toda enunciacién, es siempre la expre-
sibn de un sentido que se realiza & través de un conjunto de palabras, con un ordenamiento
¥y un ritme, con puntualizaciones ¥ gradaciones, discursivamente. En tanio que expresidn
de un sentido, la frase es distinta del sentido o del significado, es su medio de darse, su lu-
gar; en tanto que conjunto de palabras ordenadas y ritmicas, 1a frase pone, dona, el sentido
en la forma de un recorrido, de un trdnsito, haciendo imposible la inmediatez, Ia plenitud de
su presencia. Y la frase es, sin embargo, el ser mismo del pensamiento, no un instrumento,
sino la posibilidad de gue tenga Jugar, de que ocurra.
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La “segunda violencia”, por sut parte, opera justamente contra
la condicién deficiente, abierta del estar siendo, de la existencia,
intentando restituir en ella la unidad, ia presencia a si, la inme-
diatez. Se instala, obliterando el lugar abierto a otro que es el ha-
bla, para proponer nuestro estar siendo como un hacerse del pen-
samiento, para proponer nuestro significar como un pensar en y
dentro de las férmulas y las fronteras del ser, de lo 1idéntico y de
la presencia. La “segunda violencia”, para decirlo anaiégicamente,
es la que entrega nuestra ausencia esencial de voz a la totalidad
ideal e in-significante del lenguaje —de un sistema autoritario y to-
talizante—, y que sustituye, en esa medida, el habla articulada por
una voz simulada que no es mas que una sustancia imaginaria.
En efecto, este segundo acto de viclencia, que nos coloca por sobre
nuestras propias instancias deficitarias, es el modo desde el que
nos hemos producido, convertido y constituido en cultura —cono-
cimiento, valores, ideales, narraciones—, y su mecanismo principal
~altarnente eficiente~ es €l de la sustitucion y la confusion.

A saber, sustituye el sujeto eminentemente abierto y eréticode la
existencia por una subjetividad ~por una inmanencia- que se com-
prende autdénoma y en la que se confunde significacion ~proceso de
enunciacion- con significado, en la que se mezcla acontecimiento
con figuracion o con informacién, en la que se reduce la experien-
cia a experimento, en la que se anulan los deseos y se suspende
la impotencia ~transforméandola en imposibilidad, nulificaAndola-®.
Esta subjetividad que se entiende como totalidad “libre”, que se
concibe autéonoma, no €s mas que una sustancia imaginana, dice
Derrida, el producto de reemplazar la necesidad-de-ser-en-otro por
la imposicidon ~siempre autoritaria- de un conjunto de instancias
deales, el producto de haber suplantado el estar siendo —-siempre
provisional, necesariamente deficiente- por un ser que es solo fi-
guracion: producto racional. La “segunda violencia” es, entonces,
una violencia eiercida contra el modo fundamental de ser un exis-
tente, contra la constitucion histérica del ser, de su ser también su
no-ser, de su estar siendo.

En este sentido, gracias a este segundo acto de violencia se
constituye la cultura, se instala el significado como un bien trans-
misible y compartible, el deber-ser (la idealidad de lo deseado, de
lo anhelado} se conforma en norte, frontera y limite de nuestras
acciones, Esta “segunda violencia” es también consustancial al

8 hhemmmﬂmmmhm M:fﬁm?mw,yhm.ﬂw
nos Aires, Adriana Hidalgo Editor, 2006, p. 212
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proceder humano, en tanto que en ¢lla hacemos de los espacios de
la experiencia actos y hechos simbélicos, conformamos nuestras
dimensiones imaginarias v cognoscitivas. La “segunda violencia”
es apelacion, solicitud y ruego a la posibilidad de inscribir signi-
ficaciones en el devenir de la historia y en el acontecimniento his-
torico que es nuestra propia existencia: entramado en sus efectos
de sustitucion, el estar siendo se inscribe como memoria, como
figuracion, dandose entonces para la reflexion.

La “violencia empirica” aparece eventualmente, por tanto, se-
fialando una desproporcion, una “inadecuacién” en la conexion,
necesariamente paradédjica, que se teje, como movimiento histérico
v cultural, entre la condicién fracturada de la existencia humana
(primera violencia) y la resolucion con la que el devenir humano
del hombre {segunda violencia) intenta y pretende cumplir con esas
fisuras. La “violencia empirica” da cuenta de Jas aporias culturales
que se producen cuando esta compleja conexion se tensa hacia
aiguno de sus dos extremos, ocultando o negando el otro; cuando
existimos concibiéndonos solo en las ambitos del lenguaje puro o
en los de la mera idea, o cuando nos atendemos exclusivamente
como naturaleza y corporalidad. En efecto, 1a violencia empirica
revela que la conexién entre el estar siendo y la necesidad de
ser se desarticula y desatiende su propia destinacion (el otro) a
través de la imposicién autoritaria de un conjunto de sustancias
imaginarias que no comprende o reconoce como tales, sino gue
supone como radicalmente reales o verdaderas.

Muchas preguntas surgen de esta afirmacion —o proposicion-,
muchas paradojas parecen presentarsenos, entre ellas, ;cémo en-
tender la violencia, en cualquiera de sus “formas”®, en términos de
reflexién y revelacion? ¢Qué es lo que se desnuda entretejido en
esa tercera violencia, mas aun, cuales son los mecanismos que
operan en aquello que se desnuda —se revela— en conexién con los
actos empiricos de violencia? ¢En qué sentido la "humanidad”™ de
lo humano se inscribe en el entramado de estos actos originarios
de violencia? sDe gué se trata y céomo opera, entonces, la “huma-
nidad” del hombre?

Sin pretender responder esas preguntas, intentaré colocarlas
como marco, como limite, para realizar algunas reflexiones, para
anotar algunas cosas, con la finalidad ~a lo mejor inmensamente
pretenciosa— de interpretar la violencia propia de nuestro tiempo y
nuestras sociedades desde algunos lugares que, mas aila de con-
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denarla, y junto con elio, nos permitan comprender el grito silen-
cioso que en ella se elabora, el reclamo que enmudece y la deuda

que proclama.

IIl, I.a economia de la agresién

En este sentido, Derrida propone que la violencia empirica (gue-
rra, mal, indiscreciones, violacion ~la ley tanto como sus trasgre-
siones~) eventualmente involucra, reinscribe y repite, contingente
y oblicuamente, aspectos diversos de esa estructura compleja y
originaria que constituye -o a partir de la que se conforma- la hu-
manidad, lo humano del hombre, su cultura. Entendidos de esta
forma, los hechos violentos, los actos de violencia, por una parte,
pueden revelar o poner en juego mas de lo gque a primera vista
parece y, por la otra, estan intrinsecamente conectados a esa vio-
lencia originaria: el advenimiento del lenguaje y el deseo de ser en
el que convierte el estar siendo, que es, en algin sentido, su razén

y ¢l lugar originario desde ¢l que opera.

cComo comprender entonces esa realidad més real (rial} que
los actos de violencia ponen eventualmente en circulacion, ponen
para la circulacién? A modo de inicio, por tanto lleno de dudas,
creo que la violencia empirica, si intentamos pensarla, y no sim-
plemente negarla —~es decir, mostrar como ella es algo contrario a
nuestra idea de hombre o cultura, su momento oscuro—, exhibe en
ia sobre-exposicién que la caracteriza esa economia de la agresion
en la que nuestro mundo contemporéaneo se ha sustancializado, se
ha informado y se ha formado.

Una economia de la agresion, una circulacién ilimitada de nega-
ciones, de obliteraciones y exclusiones: a saber, nuestras ciudades
se han contaminado con una guerra que no sélo es permanente
sino que es también infigurable, nuestra cyltura ~purc humanis-
mo e idealidad- se ha desarmado en un ctamulo de exclusiones,
nuestra cotidianidad se ha fracturado haciéndose la mas de las
veces inimaginable, sin dar lugar a comprensiones o certezas: pa-
reciera que asistimos a un devenir animal de lo que somos, de lo
que podemos decir, a una infra-experiencia. Hay algo que se nos
ha expropiado, algo que se nos ha distanciado infinitamente, un
extrafiamiento en el que somos otros para nosotros mismos...y la
violencia empirica (sin limites, sin negociaciones) es su sintoma.
Esta economia de la agresion —que no es otra cosa que la operacién
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desarticulada de nuestra condicion ética, de nuestro “ser acogida
de lo otro™- se establece en el “malandreo”, a la vez, puro cinismo
y solidaridad sin resquicios, entendido éste no sélo como un modo
de vida peculiar —situado en ciertas circunstancias-, sino como
operacidn generalizada de sobre-vivencia, como fuerza de comercio
con una alteridad que no involucra y que, por tanto, suspende toda
acogida.

Si el existir es, como deciamos anteriormente, una apertura
~una faita, una carencia-, si €s un estar siendo por y en otro —¢l o
lo otro- {emblematizado por la articulacién que es ¢l habla humana
-lenguaje- a diferencia de la voz animal), si lo humano esta carac-
terizado por dos actos de violencia, uno primero que nos distancia
de la plenitud organica ~de la voz y la presencia plena-, otro que
nos obliga a construirnos, podriamos llegar a pensar que el hom-
bre es violento por naturaleza {Hobbes tendria la razén, entonces)
y que, en ese sentido, nuestra contemporaneidad en su excederse
no es sino la plenitud de su disposicién més esencial. Por el con-
trario, creo que esa violencia empirica sin limites ni negociaciones
(sin pacto ni proteccién), el sinfoma que intentamos pensar, €s jus-
tamente algo que desdice de esta primera interpretacion lineal de
io que sucede, que es por demas una interpretaciéon que subyace
a la mayor parte de nuestra tradicion de pensamiento y que se ha
armado actuando por pura negacion, por ocultamiento.

En este sentido, si esta violencia sin negociaciones muesira
algo, lo que muestra es que en el comercio entre nuestra condicion
de “estar siendo” (primera violencia} y la necesidad de constituirse
como significado estable {segunda violencia) hay algo que se ha
desviado, algo equivoco.. En ese comercio no se ha producido un
lugar que nos permita una experiencia significativa, lo que se ha
establecido es una pérdida, justamente la pérdida de nuestra con-
dicién histérica, de nuestra circunstancialidad, de nuestra aper-
tura. A saber, nuestra necesidad de significados estables, nuestra
necesidad de recuperar cierta unidad ~de armarla, de constituir-
la~, que ¢85 una necesidad absolutamente humana, ha sustituido,
ha obliterado de forma radical, nuestra condicién abierta {negan-
dola, tachéndola), ha suplantado nuestra absoluta necesidad de
ser.en'y por:otro. En otras palabras, en vez.de un sujeto situado
y:contextual, se nos impone como nuestra propia naturaleza una
subjetividad formal y racional absolutamente libre y auténoma,
una subjetividad més allé de toda localizacién que, en vez de ser
un momento de encuentro creador, se ha convertido en la forma

-
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autorizada y autoritaria de pensarnos siempre como algo inaccesi-
ble. Se ha cancelado, entonces, nuestra condicién abierta, nuestro
ser un querer-ser, de un mode tan radical que nos hemos reduci-
dos a una sustancia imaginaria, perdiendo con ello de vista nues-
tra necesidad esencial: ser con los otros. La violencia empirica no
es mas que la muestra inexorable de que nos hemos puesto de es-
paldas a nuestra condicion ética. Una sustitucién sin oscuridades,
en la que la subjetividad formal e ideal -]a humanidad- subsume
al sujeto situado, y que implica, porque nos escinde de nuestra ex-
periencia y de nuestro cuerpo, un extraflamiento en el que somos
para nosotros mismos imposibles e impensables, aqui se instala,
se sittia, inamovible, este exceso de violencia que nos asalta.

En otras palabras, si algo nos dice el silencio de Guerrilla Seca
o de Secuestro Express es que no hay una “imagen total” o una
“idea plena” que pueda convenirnos, es que toda experiencia esta
absolutamente situada y que, en ella, siempre lo que “se da” se da
involucrado en una ausencia, en una oscuridad, en una fisura
que no es nulificacion sino que es, en su condicién impotente, en
su carencia misma, una forma de ser, la forma de ser que somos.
Y lo que nos dice es, justamente, cémo al estar siempre lanzados
hacia una instancia que nos es inapropiable —la pura forma de la
racionalidad- nuestra cotidianidad se hace de arrechera, de deu-
das y golpes, de miserias. Pone, entonces, ante nosotros c6mo no
es posible pensar lo que somos en simbolizaciones instantaneas
—conceptos 0 ideas inamovibles, plenos— porque ellas sélo excep-
tiitan la accién propia de lo que esta siendo, porque ellas sélo redu-
cen las escenas convirtiéndolas en algo inmoévil, pura fantasia. Lo
ponen justamente porque, en ambos ejemplos, podemos constatar
que la agresion especifica de los discursos se hace nada ante la
urgencia, la peticién de poder imaginar, de ponerse ¢n ¢l lugar de
que esas condiciones, esas escenas, tengan lugar para nosotros,
en nosotros. En efecto, la violencia empirica eventualmente nos
hace participes —por efecto y defecto— de una inversién perversa, la
de colocar la fantasia {el fetiche) en el lugar de la experiencia, la de
hiperbolizar la idealidad, la pura formalidad {siempre autoritaria),
que pretende y se pretende como captacion total y absoluta, v para
la que toda situacion, todo tener lugar, no es sino una sombra ~lo
que resta y queda como resto de la luz-. Se comprende, entonces,
como y por qué “estan dando el concierto, de repente vi muchas
balas todo oscuro rojo y desierto”, T
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En este sentido, ]a violencia sin negociaciones es el producto,
podriamos dectr, de negar(nos) en una ideahidad que nos es inac-
cesible (sea idea de hombre, espacio cultural, ejercicio politica), y
de haber negado culturalmente nuestra condicion esencialmente
impotente ~el No que nos conforma, nuestra apertura-, Esa violen-
cia extendida es lo que aparece como experiencia posible cuando
el significado sustituye los procesos de significacién, cuando la
subjetividad es un velo que ocuita al sujeto, cuando no podemos
atender -y comprender- nuestra desgarradora experiencia de estar
en el mundo, con otros. Porque esa experiencia es, siempre, des-
garradora, saca algo de uno, incide, compromete, en ella lo otro es
“costilla”, a la vez, interioridad y posibilidad de constituir otra vida,
de ser también otro.

La realidad més real (rial) aparece, entonces, como resisten-
cia, como un saber situado, marginado, contextual, en el ser y sa-
ber desde lo impropio, que en el caso de Guerrilla Seca o Secuestro
Express se da en el ejercicio de su propia negacion, ya que lo afir-
mado o adecuado aparece ubicado siempre en un sitio demasiado
lejano a la posibilidad de ia experiencia, Esa resistencia, ese saber
situado que esta violencia revela son una advertencia: advierten de
nuevo ~y nos advierte— que la existencia esta alli, y sélo alli, donde
podemos vivirla: en la falta misma que nos procura, en la impo-
tencia con que nos enfrenta; advierte que esta alli a pesar de la
condicién despojada con la que se pueda eventualmente presentar.
Porque en ambos casos no estamos frente a iméagenes estéticas en
sentido estricto, sino més bien ante unos registros, unos documen-
tos, unos jirones arrancados a la cotidianidad, estamos ante algo
que no representa o simboliza justamente porque es. Y es, quizas,
justamente porque rebasa sus propios umbrales, porque se instala
en sus limites, en una situacién intersticial en la que el habla se
da como un encuentro entre el leriguaje —lo que nos articula y el
articula el mundo~ y la voz -lo quenua recupera. presencia, como
ahnm aumte de historia-.. - - -

Ltnuﬂh&mﬁsuﬂmm&taunacmdemugummﬁn
gracias al que el mundo pueda hacerse més alla de las represen-
taciones clausuradas, en los lugares —que son por demds siempre
aqueﬂonmhaqw&m&hgar—mhsquehr&mﬁnmnn-
sotros, mnlusntruuycunei munduaeeatahlweeniou gestos y las
cercanias, alli donde para‘ ar debemos acoger, para encon-
trartenemoaque entregarnos también. (Por qué esa realidad més

real (rial) mamlam&deadeunamomiadelaagm&n entre
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actos de violencia y violaciones? Porque creo que lo que reclama y
nos reclama es atender otra vez a la condicion articulada desde la
que somos; porque lo que reclama y nos reclama es haber cons-
truido el mundo (los lugares para ser y estar} de manera tal que
excluyen todas las operaciones propias de nuestra cotidianidad.
En este sentido, la economia de Ja agresion devela una resistencia,
aquella con la que nuestra cotidianidad -y también nuestra cul-
tura—- se opone, s¢ enfrenta transgrediendo las determinaciones
idealizantes, emitiendo una sefal, urgiéndonos un gesto: aquel ne-
cesario -inminente— que no permita la desaparicion de lo circuns-
tancial en los territorios de lo siempre presente, de eso siempre alli
que por tanto nunca ocurre, nunca tiene-lugar,

La economia de la agresion lo absorbe todo, se extiende sin res-
guardos, parece entonces que un devenir animal nos asalta conti-
nuamente convirtiendo nuestras experiencias en ruinas, en paisa-
jes desvastados, en sitios en los que nada tiene lugar, En ella, sin
embargo, la violencia empirica no es sélo un mal o una carencia,
sino que esta alli gritando, revelando y revelandose contra esa ope-
racién devastadora la cultura que nos ha despojado de nosotros
mismos; en este sentido, la eventualidad se ha hecho acto, y esta
circulacion sin limites de la violencia esta alli, creo, para atajar
esta pulsién de desaparicién que ha impregnado nuestro modo de
comprendernos, es decir, ella ~en su acaecer y en lo que su aconte-
cer exhibe- resume todo aquello que hemos pretendido idealmente
negar, mostrando cémo lo que parece “imposible” no sélo es y ha
sido posible, sino que ademas ha sido y es pensado, actuado, como
io impensable es hecho y pensamiento, es presencia.

La realidad mds real (rial) reclama, cuando aparece informada
como una “tercera violencia”, una operacion de resistencia de parte
de nosotros, la de resistirnos a interpretar toda accién que nos in-
comode como inadecuada o como inexistente, como pura negacién,
la de resistirnos a nuestras propias generalizaciones, a nuestras
propias valoraciones prejuiciosas, la de resistirnos a suscribir sin
mediaciones su acontecer y su extension sin limites.

Iv. M-imayinaﬁoﬂq?duarﬁculacionu

La paz sblo se hace en un clerto silencio, determinado y protegido
por la viclencia de la palabra. Como no dice ninguna otra cosa que
el horizonte de esta paz silenciosa por la que se hace invocar, y que
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tiene como misioén proteger y preparar, la palabra guarda tndefini.
damente el silencio.® .

Sin conclusién posible porque, como diria Didi-Hubermann, “...
para el que quiere saber como, el saber no ofrece ni un milagro ni
un respiro. Es un saber sin fin: una interminable aproximacién
al acontecimiento, y no su captura en una certeza desvelada®®,
quiero terminar estas notas con una proposicién, un testimonio y
una imagern,

La proposicion: podriamos intentar pensar, y pensarnos, en
nuestras des-imaginaciones, alli en los intersticios que se dan en-
tre todos los significados que poseemos, en los lugares liminares
en los que la significacién atiin puede tener-lugar.

El testimonio y la imagen, dos des-articulaciones [dea-i:nﬂgina-
ciones);

El testimonio: el “musulméan”, el no-hombre, con respecto del
cual nos dice Agamben lo siguiente;

Que, con respecto de los musuimanes, no se pueda hablar con pro-
piedad de “vivos” es algo que confirman todos los testirmonios. “Ca-
daveres ambulantes” los denominan Améry y Bettetheim. Carpi los
ilama “muertos vivos” y “hombres momia™ “se duda en llamarlos
vivos™ escribe Levy al referirse a ¢llos..."Presencias sin rostro® o
“larvas®, habitan en cualguier caso en el limite entre la vida y la
muerte...Pero a esta imagen biclégica se une inmediatamente otra
que, en realidad, parece contener su verdadero sentido, El musul-
mén no ¢s $6lo o no tanto un limite entre la vida y la muerte; sefia-
la, més bien, el umbral entre el hombre y ¢l no-hombre...Hay, pues,
un punto en el gue, a pesar de mantener la apariencia de hombre,
el hombre deja de ser humano. Pero ¢qué significa para un hombre
convertirse en no-hombre? ¢Existe una humanidad del hombre que
se pueda distinguir y separar de su humanidad biolégica? {...) El
musulmén ha penetrado hasta una regién de lo humano —puesto
que negarles simplemente la humanidad significaria aceptar el ve-
redicto de la S8, repetir su gesto- donde.. . la dignidad y el respeto de
si se han hecho inservibles. Pero si existe una regién de lo humano
en la que éstos conceptos no tienen sentido, no se trata entonces de
conceptos éticos genuinos, porgque ninguna ética puede albergar la
pretension de dejar fuera de su ambito una parte de lo humano, por
desagradable, por dificil que sea su contemplacién.”

9 J, Derrida: op, ¢it, p. 236

10 G. Didi-Hubermann: imdgenes pese a todo, Memoria Visua! del Holocausts, Barcelona,
Paidds, 2004, p. 130 N

11 Giorgio Agamben: Lo gue queda de Auschurity, Valencia, Pre-textos, 2002, pp. 56 y 65
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La imagen: la pelicula Sin City'? en una de las preguntas que, al
menos a mi, me formula, ¢qué queda, qué resta, como es el resto y
el rastro cuando la imagen -idealizacion, dibujo, significado- toma
posesion completa de los lugares, cuando se alza como existencia,
y el existente es, entonces, una funciéon grafica, un espectéculo de
totalizacién sintética?

12 Sin City. Director: Frank Millar y Robert Rodriguex, Troublemaker Studios,
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