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De la existencia a la trascendencia:
Karl Jaspers o la metafisica de las
cifras

-~ (Gladys L. Portuondo Pajén*

Resumen:

Karl Jaspers ha expuesto como “programa” de su filosofia la supe-
racion del nihilismo, apelando a la razdn critica frente a las ima-
genes del ser cuya ingenuidad se ha revelado en la crisis. Desde el
reconocimiento de la condicién humana en tanto ser-en-situacion
como limite absoluto y como origen de la apertura del existente a la
reflexién filos6fica, Jaspers apela a la comunicacién y al entendi-
miento reciproco entre culturas y tradiciones diversas, considera-

dos como vehiculos del filosofar que incorporan el valor seméantico

de tales diversidades segiin experiencias humanas, entre las que
destaca la experiencia de trascendencia. Asi, la filosofia se torna

hermenéutica de la autocomprension ético-existencial, a la par que
lenguaje cifrado de la trascendencia (metafisica)
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the experience of transcendence. So, the philosophy turns. itself
hermeneutics of the ethic existential self-comprehension, alongside
with ciphered language of the transcendence (metaphysics) =
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En nuestros dias, la crisis de las grandes tradiciones teologico-
religiosas y de las iméagenes del mundo que corresponden a éstas,
asi como sus consecuencias en el ambito politico, moral y espiritual
en general, se encuentra asociada a la revolucién técnica; a
las equivocidades generadas en torno a la razén a partir de las
propuestas de la Aufklarungy a las pretensiones “totalizadoras” de
los idealismos y de los dogmatismos, en los que se pretende abarcar
de una vez todo el saber y las significaciones posibles en relacion a
las “ultimidades” de lo humano y de lo divino; pretensiones desde
las cuales cobran carta de identidad las nuevas variedades de los
sistemas en los que todo orden humano pretende ser agotado.

El pensamiento de Karl Jaspers es la expresion de la aspiracion
a encontrar, en las paradojas a las que el nihilismo dominante en
la sociedad moderna mantiene sujeta a la razén, una respuesta
a esta angustiosa experiencia, que se sabe sumida en el vacio
de la ausencia de ser. Pero también es la decidida postura que
ha optado por la razén critica, despojada de las imégenes del ser
cuya ingenuidad se ha revelado en la crisis y que aspira a volver
a iluminar para la <existencia>, tanto nuestra interpretacioén del
mundo, como nuestra interpretacion de la trascendencia.

Cuando ya no parece haber sitio para la vieja concepcion
ilustrada, en la que el devenir histérico se concibe segin la
superacién de los errores del pasado (subsanables a través del
conocimiento y de la critica, fértil terreno en el que arraigaron
los fundamentos del racionalismo moderno y de su aspiraciéon
al triunfo de la razén en todos los aAmbitos de la existencia
humana, fundandose asi el correspondiente ideal de progreso),
mh:praepreumalnpcrmamteammdcnum
pehgroa,mcmlmmmpmdecihleaenmmhmcammumpur
eso necesariamente suprimibles o descartables. Con demasiada
frecuencia, por mas que manifieste su poder para hacer previsible
el mal, la razén muestra ahora su incapacidad para ofrecer el tipo
de seguridades o de certezas éticamente fundadas que el légos de
la filosofia griega antigua justificé segin la idea del bien. Esta
iltima parece resultar en la contemporaneidad intrinsecamente
ajena a la idea de mundo, la cual, a su vez, se halla perfectamente
identificada en nuestra conciencia con la idea de crisis en tanto
criterio supremo de los limites del mundo —acaso ya inexpresables,
como pretendiera Ludwig Wittgenstein, en los limites del lenguaje
y, por consiguiente, en los limites de la razén.
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Para Karl Jaspers, “es notorio que no se pueda filosofar
sin convivir en la realidad del mundo, sin hacer algo™ pues “el
filosofar es praxis™ en la cual se asume la problematicidad de esa
convivencia®. Por cuanto el espiritu cognoscente (racional} es un
espiritu existente“no por virtud de cualquier légica inmanente, sino
por una decisién personal y creadora™ ~segin estima Enmanuel
Mounier-, la filosofia existencial emerge desde la aspiracién
(invocacion} a confa)-frontar a la razon con la existencia, para poner
de manifiesto el olvido de la condicion existencial {encarnada, diria
Gabriel Marcel] del espiritu cognoscente por parte de la tradicion
racionalista. El intelectual; el pensador; el filosofo debe responder,
segiin Hannah Arendt, de sus propios actos y de su presente’,

La direccion reflexiva de la filosofia existencial es la expresiéon
de una experiencia vital (no meramente objetiva), que recoge
tanto el hastio por los excesos del cientificismo, como por toda
pretension de sistema {en la filosofia; en la politica; en la religién;
en la moral}, en la que la existencia individual queda asfixiada®. La
aspiracion (legitima) de la ciencia a un conocimiento universal le
impide, no obstante, dar cuenta de una razon que atienda no sélo
a los reclamos de la légica de una conciencia comin a todos, sino
a los de una meta(trans}-logica de la existencia individual que, sin
excluir a la razon cientifica, acota su ambito de validez frente a
la unicidad de una conciencia cuyo origen resulta insondable. En
los extremos en que la razon pierde su sustancia (existencial), la

1 Jaspers, Karl: "Mi camino a la filosofia”, en Balance y perspectiva. Discursos y ensayos,
traduccidn de Fernando Vela, Madrid, Revista de Occidente, 1951 {1951}, p. 239

2 Tbid., p. 248

3 La apasionada critica de Norberto Bobbio a la filosofia de la existencia en general, y a
ia de Karl Jaspers en particular, se propone demostrar lo que, en su opiniin, considera el
caricter intrinsecamente decadentista que la anima asi como sy incapacidad para ofrecer
"soluciones” a la crisis. Acentuando en la direccion de tal supuesto las tesis bésicas del
pensamiento tanto de Heidegger, como de Jaspers y de Sartre —sin ponderar esencialmente
sus diferencias-, Bobbio califica a todoes estos pensadores como exponentes de una “filosofia
de espectros” (En: Bobbio, Norberto: El existencialisme, traduccién de Lore Terracini, F.C.E.,
México-Buenos Aires, 1954 (1944}, p. 77). En la obra citada Bobbio no expone cudles serian
los métodos o criterios concretos para la solucién de la crisis, apelando a las conocidas tesis
sobre la participacidn y el compromiso social, asi como a] primado de las leyes histéricas como
condiciones para dicha solucién. El problema planteado por Bobbio acerca de las relaciones
entre el decadentismo y la filosofia de la existencia, no obstante, reclama un andlisis que
desborda nuestra intencidn en el presente trabajo.

4 Mounier, Enmanuel: Infroduccién a los existencialismos, traduccién de Daniel D, Monserrat,
Madrid, Ediciones Guadarrama, 1967 (1962}, p. 24

5 Cf. Birulés, Fina {compiladora): Hannah Arendt. El orgulle de pensar, Madrid, Editorial
Cedisa, 2000, p. 11

6 Enmanuel Mounier ha sefialado gue la desconfianza hacia los sistemas de ideas va de la
mano, en los {ildsofos existenciales, de la desconfianza hacia todos los aparatos de poder:
Iglesias, Estados, partidos y ortodoxias diversas, si bien esta desconfianza no representa en
ningln caso la justificacién de la anarquin. Véase Mounier, Enmanuel: Op. cit., p. 26.
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politica engendra el fenémeno del totalitarismo, en el cual la razén
filosofante queda expuesta a una eficiente carga destructiva’.

El hombre es ser-en-situacion, segiin Jaspers. No es meramente
sujeto contemplativo, sino existente que participa v se orienta
mediante sus decisiones y sus acciones. Si quisiera rechazar esta
condicion, perderia su vida en el delirio; pérdida no equivalente, en
este caso, a la “pasién inutil” sartreana, la cual define prima facie
la propia condicion del existente. Esta pérdida, en sentido distinto,
reviste para Jaspers la forma de una anulacién de la condicién
paradédjica (antinémica) que pertenece a la existencia. Mucho
menos, tal delirio tampoco tiene analogia con respecto a aquélla
otra nocioén, que la filosofa espanola Maria Zambrano atribuye a
cierta fuerza creadora que la razén podria orientar hacia el amor en
la vida personal a través de la filosofia®, expresion del ordo amoris.
Se trata, mas bien, del arrebato y consumacion de la pasién de la
noche, del pathos de lo destructivo que quebranta todo orden y se
precipita en el abismo sin tiempo de la nada que lo atrae todo a su
remolino®.

El ser-en-situacion representa para Jaspers el reconocimiento
de la condicién humana, pues el hombre no elige el lugar donde
nace, ni la familia de la que proviene; su puesto en la lucha es
inseparable de la existencia. Mi situacién no “pertenece” al
mundo, sino que la constituye. La situacién que es mia tampoco
es el resultado del entrelazamiento de un conjunto de “condiciones
objetivas”, de las cuales puedo tomar plena conciencia para
someterlas a mis facultades y a mi voluntad. Para Jaspers, la
condiciéon humana muestra que ¢l hombre no sélo se encuentra
en esta o en aquella otra situacion, sino que siempre estd situado
en sentido absoluto: dicho absoluto es la situacién-limite por
excelencia del existente. Esta condiciéon “limitrofe” desborda tanto
a las condiciones objetivas, susceptibles de descripcion, como
también a la conciencia que, como subjetividad, puede reconocerse
o no en la situacién. Pero la situacion es mia sdlo si a través del
compromiso y la decisién la asumo en mi libertad; ella es siempre
una propuesta a mis posibilidades o el vestibulo hacia lo que soy

7 CI. Serrane, Agustin: "Totalitarismo y filosofia®, en Isegoria. Revista de filosofia moral v
politica, N°. 23, Madrid, diciembre 2000, p. 93

8 Véase en: Rensoli, Lourdes: *"Maria Zambrano. Historia y Delirio™, en Estudios Filosdficos,
N* 140, Vol XLIX, Madrid, Enero-Abril 2000, p. 99-100.

9 Véase en: Jaspers, Karl: Filosofio, traduccidon de Fermando Vela, Madrid, Revista de
Oeccidente, 1958 {1932}, 2 volimenes, Vol. 2, p. 465.
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y puedo ser, lo que para Jaspers significa la apertura del existente
a la reflexion filosofica.

La filosofia existencial es la filosofia del ser-en-situacion.
Engastada en la situacion historica de la que ha adoptado sus
temas fundamentales, resultaria, no obstante, una simplificacion,
considerarla como expresion coyunturalde condiciones transitorias
del acontecer historico. En este sentido restrictivo fue interpretada
en algunos circulos intelectuales que la asumieron como moda de
diletantes. Segun Jaspers, la filosofia existencial como filosofia
moderna, no necesita de un rétulo o “*apodo” (refiriéndose al término
“existencialismo”, de significacién equivoca a su juicic), pues “lo
propio de ella es lo eternamente filosofico, su forma y su lenguaje
dentro de las circunstancias concretas de la hora presente”!?
Inserta en la tradicién, aspira a dar cuenta de la ruptura entre
el mundo moderno y la historia precedente. Dicha ruptura esta
marcada, siguiendo a Jaspers, por dos “situaciones” radicales:
la disolucién de todos los ordenamientos tradicionales de la vida
colectiva, y la irrupcion del nihilismo como expresion de la crisis
histdrico-teolégica de la conciencia de lo trascendente.

Refiriéndose al “programa” de la filosofia existencial, Jaspers
afirma: “La filosofia existencial puede ser considerada como el
intento de superar el nthilismo™! (cursivas nuestras. G. P.). Pero,
¢es el nihilismo una postura fundada, o se trata de un nuevo
prejuicio? La critica existencial se caracteriza, en todos los casos,
por abordar esta “situacion radical” en su contenido existencial
mas profundo, rebasando el marco de las formas tradicionales de
critica a los modos de enajenacion de la conciencia.

A nuestro juicio, con las excepciones de Kierkegaard y Nietzsche
~“maestros de la sospecha”, segiin la célebre calificacion de Paul
Ricoeur: el primero, enfrentdndose al fendmeno del nihilismo
dentro del ambito de la fe cristiana; el segundo, anunciando el
advenimiento de su victoria en todos los ambitos de la vidahumana-
, la diversidad de otras concepciones cercanas o representativas de
lo que se ha denominado “filosofias de la sospecha” (Feuerbach:
Marx; Freud, entre otros} se limita a examinar el fenémeno de
la “enajenacion”, €l cual se enmarca dentro de los limites de la
dialéctica de lo subjetivo y lo objetivo; esto es, dentro de los limites

10 Jaspers, Karl: “:Qué es el existencialismo?”, en Conferencias y ensayos sobre historia de la
Jfiosofia, traduccitn de Rufino Jimeno Pefia, Madrid, Editorial Gredos, 1972 {1951}, p. 436

11 Ibid.
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de la “conciencia’ y de sus objetivaciones (en los conceptos, las
imagenes y el culto religiosos; en el trabajo productivo; en la
conducta patologica). De ahi que el nihilismo no sea una expres:ﬁn
mas de las formas historicas particulares de enajenacion de la
conciencia, las cuales no atentan contra el fundamento altimo del
ser; sino que, por el contrario, constituye el vaciamiento existencial
de este fundamento.

La cuestion del ser entendida como cuestion de la existencia
{del ente) relativa a la existencia humana coloca al hombre ante
el valor dramatico de la decisidon personal. Pues el existente es
el ente que se desborda a si mismo en la eleccién entre €l ser y
la nada, que no es sino la eleccion entre el bien y el mal. Pero la
nada, como la esfinge, posee dos rostros: uno es la carencia de
ser {San Agustin); en el otro se muestra como lo mds terrible en
la esencia del ser (Martin Heidegger). Para el nihilista, el ser sin
fundamento justificaria la eguivalencia, o mejor dicho, la ausencia
de toda posible validez como condicién de la eleccién, por lo que
no habria ninguna razén {fundamento) que determine la eleccién
maéas bien hacia el ser, que hacia el no-ser (la nada); esto es, mas
bien hacia el ser como valor (el bien), que hacia su vaciamiento en
el no-ser {el mal), excepto el abismo de una libertad que también
resulta vaciada como eleccion, en tanto se funda a si misma frente
a las mascaras de la “falsa conciencia” del relativismo ético, tras
las cuales nada se oculta.

El nihilismo es el fruto de la renuncia a toda voluntad de
superacion {trascendencia). “Hoy -indica Jaspers— corre por el
mundo la magia de una filosofia que encuentra la verdad en el
nihilismo, que exhorta a una existencia maravillosamente heroica
sin consuelo ni esperanza, que afirma toda dureza, inmisercordia
y falta de compasion™? (cursivas nuestras. G. P.). Esta filosofia
promueve un “humanismo terrenal”, que pretende haberse liberado
de todo prejuicio y “que se pretende purc™®. En realidad, se trata
de “un epigonismo de Nietzsche, sin aquella frenética tension en la
voluntad de superacién™*.

Por otra parte, el nihilismo viene a ser el supuesto (y a la par,
manifestacién) de una conciencia perdida en el mundo de lo

12 Jaspers, Karl: Origen y meta de la historia, traduccién de Fernando Vela, Madrid, Revista
de Occidente, 1953 {(1949), p. 143

13 Ibid.

14 Tbid.
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ente transfigurado en mundo de objetividades o “cosificaciones”.
Representa el talante de la “conciencia infeliz” como revelacién
de la pérdida de un mundo entregado a la laboriosidad publica,
a las ciencias positivas y a la tecnificacion de la vida humana
en todos los 6rdenes. El homo faber'® es capaz de proyectar y
reconocer solamente aquellos valores que emanan de la utilidad
practica ¥y que constituyen el criterio de todo valor en tanto
criterio instrumental que abarca los confines de la existencia,
traduciéndola al (pseudojlenguaje impersonal del se, de lo “publico”
¥ de la conciencia de masas. Esta 1iltima se nutre de la experiencia
moderna del desarraigo respecto a los valores de la tradicién y de 1a
pérdida del sentimiento de pertenencia a un sentido de lo temporal
{Historia}, la cual se ha vuelto ajena. Lo ente es expuesto como
objeto de apropiacion tedrica y practica, y el hombre en tanto Da-
sein'® encuentra su subjetividad en una suerte de “residuo” de su
ser propio, como realidad meramente psicolégica, susceptible de ser
reglamentada y descrita en su fenomenicidad segun las exigencias
de lo publico {conciencia comln o <conciencia en general>’), el
cual corresponde al reino de lIo mensurable o lo racional objetivo,
sujeto a perfectibilidad (eficiencia). El progreso serd entonces la
imagen amplificada como utopia visionaria de esta perspectiva.

La tecnificacién del Dasein, expresion de la desacralizacién del
mundo, representa para Jaspers una instancia de ruptura con toda
la historia anterior de la humanidad. Considera que “hoy existe
el inmenso peligro de que, mientras la historia anterior con sus
sucesos apenas afectd la sustancia del hombre, ahora parece que
esta sustancia misma entra en fusién, amenazada en su médula.
La inestabilidad general plantea el problema de lo que hace el
hombre con su existencia sobre la base de la ciencia y la técnica™?.
Dicha amenaza no tiene un caracter virtual, sino que de modo
efectivo se manifiesta en la quiebra de la sustancia de la existencia
humana a nivel planetario:
15Apelamos a este término (introducido por Henri Bergson} en su sentido amplic; esto es, no

solamente como sujeto de la produccién {Marx), sino como #i humano pertenecients a la
Edad Técnica, e *

16 En Jaspers, el Dasein {ser-ahi o ser en el mundo) pertenece a todo lo que existe
empiricamente (existencia empirica). El hombre es uitpnprc Dasein segin Jaspers, pero

de Ia Iogica, la cual constituye el 4mbita que abre la posibilidad de un entendimients comtn
y de la comunicacién “empirica”.

18 Jaspers, Karl: Origen y meta de la historig, p. 141
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Terror, torturas, deportaciones, exterminios, todo eso ha existido
desde los asirios y los mongoles, pero sin alcanzar las dimensiones
que la técnica moderna ha hmhu posibles. Los apatridas, los
refugiados, aque.llna a qm:nca los torbellinos arrastran aqui y alla
y tienen que vivir al dia, sin tener el horizonte que da un plan
concebido para la vida ni la continuidad de un valor que pudiera
sostenerla por entero; que se afirman un instante y no tardan en
ser arrancados y arrastrados muy lejos; que estan en su casa en
mmmymwmymmmmhﬁhcmmln
marcha de la humanidad hacia el vacio. Se han entregado por
completo a los mecanismos politicos; los funcionarios, agentes de
una burocracia implacable, son los amos. El hombre es para ellos
el papel que sirve para identificarlos, legitimarlos, condenarlos,
clasificarlos, darles sus oportunidades dentro de limites precisos.
Los obstaculos se acumulan hasta el absurdo y desaparecen de
subito. Intervenciones imprevisibles disponen de la existencia, del
trabajo ¥ aun del género de vida de los hombres. Puede buscarse
quién manda, pero se encuentra que no manda nadie ni nada,
Parece que nadie es responsable'.

Jaspers atribuye a la decisién el poder de una fuerza originaria,
constitutiva de la apertura a lo posible. La historia no es un devenir
sujeto Ginicamente a mecanismos; ni la técnica proporciona la
unica clave para su comprension. El hecho de que no se conoce
el porvenir en su totalidad impone el reconocimiento de que no
podemos saber con certeza cuando estamos perdidos. La absoluta
certidumbre de un cierto futuro -advierte- puede “desalojarnos”
del presente, el cual, no obstante, nos pertenece sélo a nosotros. El
ambito de la decisién es para Jaspers la clave de nuestra proyeccion
en el tiempo, y depende sustancialmente de nuestra comprension
{interpretacién) del pasado y de nuestra relacién (tedrica y practica)
con éste.

El tipo de saber totalizador que pretende abarcar en su conjunto
a la historia es por naturaleza problemético cuando se erige en
criterio para la orientacion de la accién histérica, resultando por
principio imposible “un obrar planificador para el todo geografica
e historicamente, porque ello supondria que el todo ha sido con
anterioridad objeto de nuestro conocimiento”, por lo que “si me
dirijo al todo, sélo puedo obrar sobre la base de un saber aparente”,
Cada vez que fundamento mis acciones en una historia de tipo

19 Karl, Jaspers: "Condiciones y posibilidades de un nuevo Humanismo”, en Hacia un nueve
traduccidn d‘:u-.lm Luis Aranguren, Madrid-Bogot&, Ediciones Guadarrama,
lﬂﬁ?wﬂ,mmaﬁﬁ
“Nietasche y el Cristianismo”, mwymmm-ﬁh
Mmﬂﬂﬂ?
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universal, “me distraigo de lo que realmente es posible hacer; se
me escamotea el presente, bien a favor de un pasado, en el caso
del saber, o bien a favor del futuro (...} en ambos hay sacrificio a
una pretensioén, a un irreal, a algo que no es vivido ni verificado™.
Si el hombre quiere ser fiel a la realidad —y debe serlo, como
exigencia de su responsabilidad ante ésta-, ha de hacer lo que
aqui y en este momento hay que hacer, sin inferir esta inmediatez
de una presunta *finalidad” predeterminada®?. De ahi que no
existen “recetas” de validez universal para la acciéon histérica,
pues la situacién es siempre la condicién concreta que establece
los limites y las posibilidades de toda voluntad de finalidad y
planificacién, bajo la condicién de un saber cuya verdad se mide
por su capacidad critica y metddica seguin su propia configuracion
(empirica y existencial) respecto a lo comprendido. Por consiguiente,
“tanto la situacién como el conocimiento quedaran enmarcados
dentro de lo universal incluyente, que es lo eternamente presente
en el movimiento inherente a toda existencia®®, Pues en todo
caso, lo universal posee tunicamente el significado de horizonte
para nuestro saber y nuestras decisiones, y no de un referente
doctrinario que podria “garantizar” por anticipado el sentido y
la significacién que les corresponde, liberandonos asi de decidir
desde nuestra propia responsabilidad y riesgo; de tal manera, “no
es la historia universal lo que importa, sino la historicidad del
momento presente™* (cursivas nuestras. G. P}

El estudio de la historia de la filosofia contribuiria, para Jaspers,
aunamprenmﬁnaﬂ:mdchhsﬁmwuwsydelnﬂsupum
existenciales asociados al advenimiento del nihilismo, a través
del entendimiento (reciproco) entre tradiciones y culturas y entre
proyectos de vida diversos {respecto a la cultura occidental}. Todo
pensamiento filoséfico es sometido por Jaspers al cuestionamiento
de si se convierte en impedimento o si fomenta la comunicaci6n,
condicion que se convierte en el criterio supremo de su validez:

21 tbid., p. 280

EEMWWM'M'MHHMI““&%W:W Sobre Weber ha
dicho Jaspers: Pmm!,lluwmmeu{mﬁnrnmwmndnnmm £1 oriemtaba
en todos los saberes asequibles y al mismo tiempo representaba la poderosamente
influyente de hacer lo que $e puede” {cursivas nuestras, G. P). Jaspers, Karl: "Mi camino &
la filosofia®, en Balance y perspectiva. Discursos y ensayos, traduccién de Fernando Vela,
Madrid, m#m 1951 (1951), p. 243

23 Jaspers, Karl Nietszche y el eristianisme, p. 280
. 24 Tbid.

25 Segin Jaspers: "Novedad es que la historia se torne por primera vez en nuestro tiem
mw en: Jaspers, Karl: MMWM&MMMFEE}
949, p.
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el pensamiento que obstruye esta posibilidad (comunicativa) se
torna expresion del nihilismo; no es sino infilosofia®®. De ahi que la
filosofia del presente debera eludir los peligros de los “centrismos™
ella es auténtica en la medida en que contribuye al transito hacia
una filosofia mundial®,

La obtusa racionalizacion de la crisis tomando en consideracion
solamente las condiciones que constituyen su propic “cerco™ no
ofrece ninguna solucién mas alla de estas mismas condiciones.
Pues lo que hemos llegado a ser, no es exclusivamente un
resultado o expresion de nuestra época, a la cual indebidamente
considerariamos como la Uinica responsable de nuestra condicion
presente. “La historia no es la Gltima instancia {...). Cruzando
transversalmente la historia y apropiandonosla asi, echamos el
ancla en la eternidad”®®. La comunicacién (filosofico-existencial)
entre culturas y tradiciones representaria el methodos o la
“hermeneéutica” de este “recorrido” transversal, expresando la
posibilidad de superar “la voluntad de aniquilacién” mediante la
“voluntad de comunicacion™®,

Jaspers afirmaquenuestra épocaeslaépocadel derrumbamiento
de las fortalezas. Argumenta que éstas se han derrumbado porque
eran enganosas, lo que, segiin estima, abre la nueva posibilidad
de “cernirse en las alturas™?’, desde las cuales aquello que parecia
un abismo se vuelve espacio para la libertad y donde la aparente
nada se convierte en la apertura de un nuevo espacio, desde el
cual nos habla el verdaderc ser’. Interpreta la transiciéon a la

26 “Mas la filosofia tropieza {...) con limites donde se opera un pensar y vivir €n que parece
que haya que sacrificar los origenes de la fe, sin los cuales la filosofia tiene que perder
necesariamente su contenido. Denominamos infilosofia ese pensar cuando se presenta como
ﬁh-nﬂnrumﬁnpnrmmﬁhmﬂmhinﬁhmﬂnwuﬁnmhinﬁmm
de la filosofia, se vuelve contra ésta. Como significa negacién de la filosofis, ésta tiene que
defenderse con su pensar contra ella. No sblo es un error dentro del filosofar, que luego pueda
corregirse por comprension, sine un fundamental errar en una negacién completa, que,
sin embargo, en transparentes formaciones sucedéneas parece ser positive {...}. El hombre
filoséfico se realiza venciendo la infilosofia siempre presente en é1°, En: Jaspers, Karl: La fe

traduccién de J. Rovira Armengol, Bmmmmmmm. 1953 (n/fa),

p. 91

27 "Estamos en el camino gue va del ocaso de la filosolia europea, a través del crepisculo
dn;::-tmﬁpau lhl.mmdnhﬁln-nﬁlmumlmi' Jaspers, Karl: Mi caminoe a la filosofia,
P

28 Jaspers, Karl: La filosofia, p. 90

29 Véase en: Habermas, Jlirgen: "La lucha de los poderes de las creencias. Karl Jaspers y el

conflicto de las culturas”, en Frugmentos filosdfico-teoldgicos. De la impresitn sensible u la
simbélica, trldm:iﬁnd:.!utn Carlos Velasco Arroyo, Madrid, Editorial Trotta 1999

expresitn

{1997), pag. 40

30 Jaspers, Karl: La filosofia, p. 32

31 Es en este ambito de rupturas y de posibles reconciliaciones en la relacion del hombre con
¢l ser en el que cabe toda interpretacién del pensamiento jaspersiano.
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modernidad y al pensamiento “postmetafisico™? como un proceso
cugjado de ambivalencias, o0 mas bien de paradojas. Asi, desde
su punto de vista la Ilustracién habria continuado la labor de
“desencantamiento” que la metafisica y la religion habian llevado
a cabo en su momento con relacién al mito, ya que la filosofia en
toda época realiza la tarea consistente en atesorar criticamente
los significados simbélicos de (todas} las grandes tradiciones,
conservando su verdad.

Maés alld de las posibilidades de la razén cientifica, desde la
modernidad la razén filoséfica explora con los medios propios del
pensamiento la significacién semdntica de aquellas tradiciones que
han sido cuestionadas por la Ilustracion®; aportacién que siempre
resulta la expresion de experiencias existenciales, en las cuales
destaca la experiencia de trascendencia. La asimilacién de la
tradicién se torna por consiguiente en una hermenéutica con vistas
a la autocomprensiéon ético-existencial del hombre contemporaneo;
esto es, con vistas a la aclaracién de la “existencia®, segin la
nocién fundada en el propio lenguaje de la filosofia existencial

jaspersiana. ¥*

La filosofia, en cuanto aclaracion de la <existencia>, apela a la
posibilidad tltima del hombre, la cual constituye en éste el limite
incondicionado de toda posibilidad condicionada. Para Jaspers, la
<existencia>eslaraizdetodofilosofardesdesusinicioshastanuestros
dias, al mismo tiempo que resulta inaccesible al conocimiento
el ambito de la dialéctica de la subjetividad y la objetividad. La
pregunta por el ser tiene su origenen la posibilidad que es el hombre
como <existencia>, cuya realizacién, empero, pone de manifiesto
en todos los casos la insuperable falta de correspondencia entre
elmdehteﬁﬂmch#ydmd:i&hnmdmci&.ﬁlpatmﬁ&r
la esencia (posibilidad) del ser (existencial) Ginicamente como
ser-en-situacién (en una <historicidad> o temporalidad en la que
concurren tiempo y eternidad), las condiciones empiricamente
dadas de las situaciones-limites (la culpa, la muerte, el sufrimiento
ylalunha]apuntanh&cialamﬂicalfmituddclatﬂmcia},la

32 Véase en: Habermas, Jirgen: "La lucha de los poderes..* Pp. 46-47. ver nota 29,
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cual solo se realiza como fracaso de su posibilidad como infinitud.
Mas este fracaso no es concebido bajo ninguna forma particular,
sino como “ingrediente” inseparable de la condicién humana, al
mismo tiempo que representa, segin Jaspers, la “cifra” (simbolo o
“indice”) por excelencia de la trascendencia.

De este modo: “La filosofia de la ‘existencia’ (...} es la ideacién
actual, en cada caso, de las posibilidades del ser del hombre
referido a la trascendencia™5 La reflexién critica respecto a
tales posibilidades solo se realiza en su articulacioén con la vida
filosofica, “considerada como hacer del individuo en la acciéon
interior por virtud del cual llega a ser si mismo™®. La aclaracion
de la <existencia>, a una vez autoexamen y patentizacion a través
de las decisiones y acciones, es concebida por Jaspers como el “gje
del filosofar™ y como referencia obligada para €l saber filoséfico
“fundamental” (el cual se orienta hacia la busqueda del ser en
tanto “referencia” a la trascendencia).

Es por ello que la concepcion jaspersiana retorna a recuperar
el significado del saber filoséfico como unidad de theoria y praxis
a través de la comunicacién y de la aclaracion existenciales. Se
trata de condiciones de la busqueda del ser en un sentido ético,
que incorpora aspectos sustanciales del legado aristotélico. Tanto
para Aristételes, como para Jaspers, los modos de patentizacion
del ser reconducen la posible lectura o interpretacion axiologico-
existencial de la metafisica hacia una dimensiéon propiamente
humana®*® desde una perspectiva antropolégica. Conjuntamente,
Jaspers incorpora el “criticismo” de la concepcion kantiana del
filosofar, entendido en términos de la accién incondicionada del

penmmmrcﬂm

35 Jaspers, Karl: Filosofia, Vol. 2, p. 216

36 Ibidem:. :

37 Ibid., p.138. Véase ademis en: César Moreno: Fenomenologia y filosofia existencial. Enclaves
Sundamentales, Madrid, Editorial Sintesis, 2000, p.174. Este autor considera la aclaracién de
la <existencia> como nicleo de la filosofia jaspersiana, en la cual se articulan y encuentran
su sentido ultimo los diferentes modoa del filosofar. Jaspers declara: “Este filosofar nacib
para mi de la psicologia que tuvo que ser transformada y se convirtié en ‘aclaracién de la
<gxigtencia>’. AmmhMﬁthﬂnﬁ:thMmm
el mundo’ ¥ a la metafisica®. En: Jaspers, Karl: “Sobre mi filosofia", Balance pw
Discursos y ensayos, p. 265, En lo sucesivo, se utilizaré la grafia: w,
Mmhm“amutﬂhdﬂmnhaﬂmm&hnhudﬂm
Jaspers: Filosofia.

38 Véase en: Martin, Victor: “Etica, retfrica y politica en la antropologia aristotélica”, Revista
de Filosofia, LUZ, Maracaibo, 13, 1990, pp. 31-37 -
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Fiiomﬁammupmxjamsimiﬁnaqueaelimitcahﬁﬁiy
aplicable; por ejemplo, a lo que sirve al desarrollo de la moral o
procura estados serenos del alma. Pensar posibilidades para un fin
finito, para el cual pretendo aplicar el conocimiento como medio,
es préctzcatécnma, nnpmxtsﬁluaﬁfica Filosofar es la praxis de
mi origen pensante mismo, praxis por virtud de la cual se realiza
en el hombre particular la esencia del hombre en su totalidad.
Esta praxis brota de la vida en aquellas profundidades donde la
eternidad roza el tiempo {...) atin cuando aquella profundidad sélo
se manifieste para nosotros en la superficie (...}, la praxisfilosofica
s6lo se realiza por completo en las cimas del filosofar personal,
mientras que el pensamiento filosofico objetivado no es méas que
preparacién para ella o recuerdo de ella. En esas cimas, la praxises
la accion interior en la que llego a ser mi mismo, es la patentizacion
del ser, es la actividad del ser-si-mismo, que al tiempo se siente
como la pasividad de encontrarse regalado a si misme. El misterio
de estos limites del filosofar, en donde tinicamente la filosofia es
auténtica, circunscribe cada vez mas la extensiéon del pensamiento
filosofico. 3

Hoy, cuando ya se ha perdido aquel “refugio seguro® de una
filosofia que formaba una conexién cerrada desde Parménides
hasta Hegel, tndaviaeapnmbh—mmnhmantaﬁu—ﬁhmfnr
desde la posible <existencia>. “Filosofia ~indica Jaspers- quiere
decir: ir de camino™?, luqucmmm'aid&uhmdelhnmbm&
el tiempo™*

39 Jaspers, Karl: Sobre mi filosofia, p. 253. Segiin nuestra apreciacién, si la filosofia
trascendental de Kant adopté como punto de partida la “experiencia™ de las realizacionés de
Ia razén cientifica moderna para examinar criticamente las condiciones de su bilid;

la critica jaspersiana toma como punto de partida la “experiencia® de Ia « izacidn, por
mmmhwmmmmz:mmmmmmﬁ
su posibilidad requerimiento des-objetivacién {metbdica ¢ inacabable) tanto del
mundo, como de la propia <existencia> y de la trascendencia, en virtud de una praxisdesplegada
en el esclarecimients ¥ en la comunicacidn existenciales; Jaspers no "define” la existencia —de
modo andlogo & como Kant tampoco define el yo Wm—,m
Mlmm-rdlﬂnﬂlpwmuirunm incondicionado y absoluto
{expresién que habria que interpretar més en un sentido “simbélice”, que mmq el
cual no es aprehensible por Mhmmhmm.hw
mﬂmMHmﬂqﬁmWMMhm

mmmmmpu -
4um.nmm.mm.l umnhm&hMmM'
tiempo del modo fildsofo ha buscado su orientacidn en el seguro
mhduhﬁuﬂﬁﬂ-mhupe::nhmm en las ciencias es mhm

mm;wﬁmmmmmmhmm
en la <existencia>. Acecha el navio ~el método del pensar filossfico y de la vida' filosdfica-, 61
navio que ve perc que no ha alcanzado definitivamente, por lo cual se agita haciendo quifss
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Ciertamente, el hombre sin cobijo del presente imprime a nuestra
época su propia fisonomia, sin estar del todo determinado por
aguello que en la tradicion se presenta ante él como ser: “Se halla
reducido a si mismo en cuanto individuo, en un sentido nuevo;
tiene que auxiliarse a si mismo cuando no es libre ya mediante la
apropiacion de la sustancia que todo lo traspasa y penetra, sino
libre en el vacio de la nada™?. Tal situacién radical, segiin puede
apreciarse, es también posibilidad de un nuevo origen; de un
nuevo nacimiento. Beahiqm:pamhnpers,elhmhtmeuaﬁh
ser-para-la muerte (Heidegger), sino también, constitutivamente,

nascencia,

La <existencia> no es la meta, sino el origen del filosofar, que
en ella se aprehende. El origen no es un comienzo, mas alla del
cual yo preguntaria siempre por otro comienzo posterior, ni es mi
capricho en el cual yo tendria que desesperar (...}, sinoque el origen
es el ser como libertad, al cual yo trasciendo cuando filosofando en
el no saber llego a la conciencia de mi mismo. Este desamparo del
filosofar en la duda sobre el origen es la expresion del desamparo
de mi mismidad, y la realidad del filosofar es el vuelo inicial de
ﬂt&miamid!ad{. JH

L L
hmmwmymmw Mquuﬂﬁhuhdﬂm es esta
clase de lepiddptero: "estamos perdidos cuando dejamos de buscar la orientacién de la tierra
firme. Pero no nes contentamos con permanecer en ella” (las cursivas son mias. G, P). “Por
€80 ¢8 nuestro aletear tan inseguro y quizd tan ridiculo para aquellos que estd bien sentados
en la tierra firme y satisfechos, vy sélo somos comprensibles para aquelios de quienes se ha
m&w Para éstos se convierte el mundo en el punto de partida de ese vuelo
del quie todo depende, quﬂdteudthnequmkhrﬂdjmmmum , ¥ que en
mmmmmmnm propiamente dicha®, en: Jaspers,

42!.;1'“91;-.'1., a Whmw ci.h.ﬂulnk.ﬂmmh
WWM&W#&M Hﬁrﬂ.ﬁhwhlﬁndﬂ. lm

ﬂm;qhmuwmdwm h:uhu. En tanto Wu

h mmmnmmmm :

humﬂhﬂhmmnm#.

Mﬂm i Mﬂwniﬁlﬁmm
diri #“f ""_" d do I residad como da ol rechaze dela

ldmmm & travésde la r :
mmMMhWnﬂﬂMh
: libre albedrio, capaz de elegir entre alternativas
o quie la lib Mhhﬁrwmdﬁmhm
hhu&mwhhwammm“dmﬂmnm
wmmum.hmw ;lnl:lhu"aplmidn en o mundo; al haber
nacido. hombres, aunque tengan morir, no nnﬁnmmmmw.
Eﬂnhﬂ“%ﬂ:ﬁg resentimiento”, Huellas, Revista MM#
comunidn y liberacién, Madrid, Afo IV, H"r m pp.MS .....

54 Jaspers, Rarl: Filosofia, Vol. 1, p. 396
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Orientandose hacia el ser “como el Todo presente en cada caso,
que trasciende sobre lo que se presenta como ser™, el filosofar
no puede encontrar la totalidad de este ser. En toda época -en el
pasado vy en el presente- la empresa del filosofar “realiza en sus
enunciados directamente un trascender, o bien piensa refiriéndose
a un trascender™, asi como donde el pensamiento no trasciende,
no hay filosofia. Pues toda filosofia es pensamiento trascendiente
{sic.), presente originariamente en todo trascender -el cual no es
otra cosa sino movimiento en la existencia real, que “surge en la
inquietud (...} por la fugacidad de toda existencia empirica™. Si
bien la existencia empirica carece en si misma de trascendencia
y constituye una vida “oclusa y satisfecha en su mundo™%, desde
ella el hombre puede, bien remontarse sobre si en el trascender,
o bien descender desde si al perder la trascendencia. Estos

“momentos” significan en la filosofia jaspersiana los equivalentes
del “nacimiento” y de la “muerte” existenciales. -

A su vez, la condicion propia de la existencia empirica es
paraddjica: ella constituye, al mismo tiempo, el ambito en que
se origina la posibilidad de trascender lo meramente empirico,
pero también el limite en el cual el trascender puede perderse:
“El hombre es la existencia empirica en que se aparece la posible
<existencia>; el hombre no sélo esta ahi, sino que puede trascender,
y puede dejar de hacerlo™”.

La filosofia es la expresion de la dialéctica del trascender
como el ser de la existencia humana. Por su parte, el filésofo
no se conforma sélo con vivir, sino que aspira “a vivir con plena
conciencia™®. Para €l, el ser verdadero no es lo que sabe apelando
a la reflexién de la inteligencia, sino lo que adviene a su conciencia
en las claridades que son el posible resultado de un filosofar
cotidiano. La cotidianeidad no se refiere aqui a la actividad de la
conciencia comin u ordinaria, sino a la presencia permanente de la
reflexividad en la existencia empirica como modo de trascender la
Eenmmﬂnﬂdelmﬂunquemmte en el conocimiento
elhnmhretiameantcaiuhyetdsyclm—uhjetuumlaprmacia
frente a la existencia empirica del que conoce, para el filosofar el

451bid, p. 5
46 Thid., p. 48
7 T

48 Ibid., p. 46
49 Thidem.

50 Ibid., p. 367
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ser que “preguntay conoce™!, es quien posee la primacia, poniendo
en cuestion, mediante el pensamiento, todo lo cognoscible como
objeto. Elpuntndepnmdadelﬁbaofarea,mtoma el ser que
pregunta por el ser y, por consiguiente, pregunta trascendiendo
todo conocimiento de objetividades. Para Jaspers “el verdadero
trascender es rebasar lo objetivo para entrar en lo no-objetivo™?,
Por eso, el (nico “suelo comin” de todo pensamiento del ser, es la
existencia del que lo piensa.

Ennmmdiaahﬁhmﬁa,ugﬁnﬁmra.wmpuede
realizar ingenuamente el intento de aprehender el ser como un
todo en la inmanencia del entendimiento légico (ratio), aunque
éste proporciona claridad a la razén filosofante®, Tampoco ha
de pretender constituirse en un “saber totalizador”, pues incluso
desde sus origenes se habia vuelto contra el eruditismo™. Ella, no
obstante, siempre ha sido voluntad de saber que se dirige no a nada
particular, sino al todo como ser-en-si, aunque se realiza en cada
caso en algo particular. Sefiala Jaspers que Kant sabia que no se
puede aprender filosofia, sino tan sblo a filosofars® . El filosofar
pregunta por el ser, que es experimentado porque yo mismo soy:
“yo sblo puedo saber el ser de la manera que soy por mi {..) el saber
ﬁm“mm&mm,ﬂmmmmﬁ
La aclaracién de la <existencia> representa, por consiguiente, la
expresién critica de la pérdida de la ingenuidad (consistente en la
mmdeapmelmmmmw";

M Jaapert. quuda una pmibﬂndad {en tantau ultimidad):
“Cuando la trascendencia se oculta, el hombre sélo puede acceder.
a ella a través de si mismo”®, La reflexion filosofica acerca. del
ser deberd entonces fundarse en la reflexion (trascendental} acerca
de las condiciones de la posibilidad de la <existencia> humana.
En tanto pensamiento aclaratorio, se despliega en “etapas”™ que no
MMWMWMWMMMW&

Stibid, p. 500
ﬂﬁammﬁmmm Lp—-ﬁ

o1
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restringido, pues el filosofar como bisqueda del ser €s ya, en si
mismo, condicién de la posible <existencia> y no mero resultado
de su trascender. Se trata de una “dialéctica” del trascender ~que
uahpar,tramderdelpenuarytmmderd&lcxinﬁr;m
nu.praxis—enlamtadulaumdiﬁmmademtamﬁvﬁaﬂdel
eﬁmmﬂmw,pﬂumdamodoequimm,ﬁmamés
du‘gadadonan’msumﬁz&ﬁn.m'omtantodmm
trascendencia continuamente se nos escapa, la dialéctica del
trascender como empresa del filosofar conduce inevitablemente
al fracaso, en el cual se encuentra la cifra tltima en la que la
<existencia> tropieza con su limite radical —que es limite absoluto
pamaupnailﬁﬁdadypnrtantnirmhamﬂemcdiantetodopmibh*
*salto”-, al mismo tiempo que se cerciora de lo inaprehensible de
una trascendencia, frente a la cual se patentiza la relatividad
existencial del si-mismo tanto para el pensamiento, como para el

El encuentro de la razon con la <existencia> en la aclaracion
<existencial> no es jamas definitivo, ni conduce 'a una
“reconciliacién” en una identidad imposible, en la que tanto la
razém como la <existencia> quedarian disueltas. Esto no significa
que la razén fuese sélo un registro de las multiples fisuras del
*orden” existencial, discontinuo y quebradizo. Tampoco pretende
dictar sentencia como juicio postrero a la <existencia>: podria
decirse que la aclaracién (parafraseando a Hegel) no levanta, como
el biiho de Minerva, su vuelo al anochecer. No es conocimiento,
sino llamada o requerimiento a la patentizacion de un origen que,
sin ser razdn, encuentra en ésta el vehiculo y la  condicién de su

R T ERETIEE LA PR S PPN S S - ST S . T Esseesiainopoom
- En una aproxi 61 i bable, la razon pone de ifiesto.

aaaaa

<historicidad> son los &mbitos de este encuentro, en la concurrencia
del dia y pasién de la noche. La critica es el ejercicio trascendental

" que reduce como depuracién toda condicién a la inobjetividad, la
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universales enlazadas a manifestaciones existenciales en su
fenomenicidad, a inobjetividades irreductibles a la razén dialéctica
en tanto carecen de toda analogia posible con sus conceptos. Se
apela, en lugar de conceptos, a signos indicadores de presencias
que son limites insuperables para la razon, a la vez que reclaman
la méaxima tensién de sus posibilidades.

La razén no instituye la posibilidad de la <existencia> en su
originariedad, sino que la revela al involucrarse en ella. Esta
“revelacién” no se realiza entonces a la manera de una psicologia
racional, sino de una metafisica que muestra un origen en su
patentizacion, y de una fe filoséfica que ha optado por un optimismo
racional sin ingenuidades -no sdlo respecto a la posibilidad que
es el hombre, sino también respecto a la posibilidad de iluminar,
desde la razén, el camino hacia la realizacion existencial.

La polaridad de subjetividad y objetividad es, en la aclaracién
critica, manifestacién de la posible <existencia>, y la decisién
reviste la mision de trascender la reflexividad para comprometerla
en la participacion comunicativa. La comunicacién <existencial>
representa a su vez la forma “inobjetiva” {ni “subjetiva”, ni “objetiva”;
tampoco relacién entre estas determinaciones) de la aclaracién,
en la que ésta encuentra su desenvolvimiento como requerimiento
ético-existencial. Para Jaspers el pensamiento aclaratorio responde
a una exigencia de orden ético, de la que no puede sustraerse el
inevitable riesgo de la realizacién <existencial>, habiendo concebido
la comunicacion en el sentido de una “mayéutica” existencial en
mmdnmmdehdmmmeambhmdmdwﬂm
m&nﬂu.

hm&hmmmmmd
-mdemmﬁutohmﬁmmddehpoaﬂﬂewm

ﬁmelmndoMmﬁuhqmw no descansa ni en
lo que existe, ni en si misma; pues como posible <existencia> no
munurqmyntum ndelcualdiam“mnmmeu
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consiguiente, un concepto; sino un indice que sefiala hacia lo
inobjetivo (trascendental) y que en si mismo es inobjetivo. Esto es,
el pensamiento aclaratorio representa en la concepcion jaspersiana
un modo indirecto de patentizacién filoséfica del ser.

Por cuanto la filosofia no aporta un saber acerca del ser®, sino
qucmmm&abmalhomhmdcunammd:mbm—quemhay
que entender en sentido psicolégico, como una suerte de vivencia
o sentimiento; tampoco en el sentido de una certeza racional
segiin tradicién de raiz cartesiana-, esta “certidumbre” podria
interpretaraemﬂahimenanahgiamnm'mvﬂmiﬁn‘. Debera
entonces rebasar toda manifestacion de la conciencia segin
los modos de la relacién sujeto-objeto {relacién cuyo ambito de
validez es restringido por Jaspers a la orientacién, tanto empirica
como filoséfica, en el mundo). Méas alla de ésta, se trata de una
certidumbre existencial en tanto indiferenciable de “la certidumbre
mas profunda de si mismo™,

'-ﬁnmhmmm:,aaimsuanlamdﬁnmctﬁdiﬂ,
representan el nicleo en que se origina y se ‘interpreta” la

pregunta por el ser. Es por eso que, segin Jaspers: “Todo filosofar
puede ser llamado aclaracion de la <existencia> en el sentido mas

62 M. wmamﬁeLMMuhmd&hm
de una ontologia en general. Segln wmmm.mm
mtlﬂwﬂhhwuhmﬂnmmNmIqﬂu
convertido en un montén de conceptos anguilosados™ (En: Heidegger, Martin:
hWMM#MMMMMM lﬂlﬁ
(1971), p. 78}. La base de tal rechazo tendria, segiin ¢l sefialamiento de Heidegger, s extrema
' ﬁmWhhﬂmﬂw#ﬂerhm
hww;whm:ﬂﬁdﬂmﬁﬂm;hmﬂhﬂum#
Heidegper pregunta por la verdad del ente. El propio Heidegger reconocié explicitamente
en una carta a Jean Wahl: “La cuestidn ftinica de Sein und Zeit no ha sido tratada de ninguna
: ni;wml-..hlpmhmmlwhdfm
: i de | MM&

63 Jaspers, Kasl: Filosofia, Vol. 1, p. 38
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amplio™*. Sea porque ante el mundo como un todo me pierdo en
su inoclusién y heterogeneidad, retomandome a mi mismofa} en
mi libertad; sea porque la experiencia de la trascendencia me
muestra los limites de las formas de objetivaciéon del ser (ninguna
de las cuales tiene validez general para la <existencia>), en todo
filosofar la <existencia> representa tanto el limite extremo, como
la posibilidad radical del filosofar. De ahi que la aclaracién de la
<existencia> constituye, para Jaspers, el inico camino posible en
nuestros dias para el filosofar que se orienta a la metafisica.

Desde la <existencia> que se aclara, el pensamiento metafisico
evoca la trascendencia como el ser “que no es existencia empirica,
ni conciencia, ni tampoco <existencia>, sino que lo trasciende
todo™. El ser trascendente es lo absoluto; es contrapuesto “con la
finitud, relatividad e inoclusién de todo lo que existe en y para la
conciencia™® y no sdlo desborda mi experiencia actual, sino también
mi experiencia “posible” (Kant). Esto es, “trascendente es lo que, en
absoluto, nunca puede llegar a ser objeto como existencia empirica®
¥y tampoco “se hace presente a la conciencia como <existencia>
posible™’. El ser de la trascendencia no es investigable y mas bien
resulta dudoso, aunque “toda filosofia esta dirigida a la finalidad
de cerciorarse de la trascendencia™®,

Jaspers propone una lectura®® del significado del pensamiento
metafisico, a partir del postulado de las cifras de la trascendencia:
"Al ser externo de la trascendencia pertenece su incognoscibilidad;
64 Ibid., p. 37
65 Ibid,, p. 59
66 Ibidem.

67 Ibidem.

68 Jaspers, Karl: Sobre mi filosofia, p. 266. Este cercioramientoes también (y no exclusivamente)
para Jaspers condicién de la experiencia religiosa; "El hombre —por limitarse ya a la religién,
ya a la filosofia- se hace dogmitico, fandtico y, al fin, al fracasar, nihilista. La religién necesita
para persistir verdaderaments la conciencia de Iz filosofia. La filosofia necesita la sustancia
de la religién para mantenerse llena de contenido® (Ibid.}. El problema “ontoteolégico” ha sido
“trasladado” o reconducido, podria quiza decirse, al &mbito de la conciencia existencial ya la
filosofia (critice) de la religién, Esta Gltima ha sido valorada como la direccién predominante
del pensamiento jaspersiano. Segiin H. J. Blackham, este pensamiento "no es una teclogia
natural, pero podria decirse que ocupa el lugar de una teologia natural. No es una filosofia
cristiana, pero trata filoséficamente con las realidades elusivas tratadas de modo

en las ensefianzas de Jesucristo™ La nocién que Jaspers tiene de la Trascendencia “no es
teistica ni panteista; naturalista ni antropocéntrica” {Véase en: Blackham, Harold J.: Seis
mmmw,mwm Marcel, Heidegger, Sartre,
traduccién al espafiol de Ricardo Jordana, Barcelona, Ediciones de Occidente, 1965 [1959),
p- 68). Afiade Blackham que la nocién de Trascendencia en Jaspers invita a la comparacién
can el Dios de la teologia, pero considera que Jaspers no estd expuesto a criticas de esta
naturaleza pues su filosofia existencial "no es una descripcidn del Ser” sino *una invitacién a
la experiencia ¥ una clave para la existencia” Blackham, H.J.: Ibid., p. 69

69 Dicha lectura podria tener precedentes en la tradicién mistica cristiana, pero sobre todo
en el neoplatonisme de Plotine, al cual Jaspers explicitamente ha considerado como una de
las fuentes principales de su filosofia.
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su ser interno es el escrito cifrado de todas las cosas™®. Desarrolla
su teoria de las cifras en un sentido hermenéutico; esto es, con
la intenciéon de “traducir” al lenguaje de lo simbélico la exégesis
(trans)histérica del lenguaje metafisico. La “cifra” representa lo que
pudiera denominarse una “nueva objetividad™": los “objetos” que
le son propios no son realidades que podrian darse empiricamente
al conocimiento, sino que desde el punto de vista de la existencia
empirica se perciben como vagas fantasias de la conciencia. Pero
son, ademas, objetos absolutos, no en si mismos, sino para {en} la
<existencia>"?: simbolos que ésta "descifra” al comprenderse a si
misma en su <historicidad> {temporalidad), pues ¢l desciframiento
no es apropiacién {(objetiva), Estos objetos-simbolos son mas bien
aprehendidos como si representaran a la trascendencia en su
“objetividad”; objetividad que, a su vez, tiene también un caracter
simbélico, porque remite de modo impropio, podria afirmarse,
al Ambito de la relacion sujeto-objeto, ya que no es reducible a
los contenidos determinados por ésta. Cuando estos simbolos
ponen de manifiesto para la <existencia> algo “absoluto”, entonces
“desaparece su ser-objeto” y “se actualiza el verdadero ser para la
<existenicia>””, El simbolo *“es cifra: manuscrito de otro, el cual,
generalmente ilegible, se descifra existencialmente” 7*; es “6rgano
por el cual la <existencia> se cerciora del ser”. Debido a que lo
absoluto no puede encontrarse en ninguna cosa constituida, no
hay verdadera trascendencia como algo existente para un sujeto,
sino "sblo como realidad para la libertad”’s. En esta direccién, las
cifras de la trascendencia representan el lenguaje que propiamente
“habla” a la libertad del hombre y que resulta inconmensurable
con cualquier posible expresion de sentido o de significacién segiin
“convenciones” o “acuerdos”.

Al realizarse en la apropiacion de la objetividad absoluta, el
pensamiento metafisico, no obstante, sélo aprehende de modo

70 Jaspers, Karl: Sobre mi filosofia, p. 268. La distincifn entre lo externo y lo interno en el
Ser podria interpretarse como posible alternativa sin aspirar a analogias, & Ia concepcién
escolistica acerca de la relacién entre Ia esencia y la existencia del Ser divino, segin la cual,
de Dios sblo puede conocerse que existe, pero no qué es. Para Jaspers, el ser externo de la
trascendencia, su existencia, es incognioscible; es su “esencia” lo que habla a través de las
71 Cf, en: Jaspers, Karl: Filosofia, Vol. 1, p. 39

72 La <existencia> es pars Jaspers el “lugar” y la condicién propia de las realidades
simbdlicas.

73 Jaspers, Karl: Filosafia, Vol. 1, p. 39

T‘“ﬂum“-ﬂ

75 Ibid., p. 39

76 Ihid., p. 40
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indirecto lo absoluto. Es mediante la aclaracién de la <existencia>,

en las situaciones-limites y en las acciones incondicionadas que se

hace posible este “contacto”, donde “la objetividad recibe el valor

de simbolo™’, pues debido a su contenido sensible se expresa en

imagenes y conceptos que en si mismos son objetos finitos, cuya

funcién simbélica consiste en “actualizar” el verdadero ser para la
Stencias.

Desde las condiciones de las situaciones-limites (Grenzsituatio-
nen), las cuales patentizan la oclusién y la quiebra de la existencia
empirica, la <existencia> apela a la decision a través del “salto”, en
que se produce el encuentro <histérico> de libertad y necesidad;
de tiempo y eternidad, de <existencia> y trascendencia. Estas si-
tuaciones, debido a que se encuentran prefiadas de <historicidad>
{temporalidad), no pueden sustituirse por otras, ni se pueden su-
primir; ellas “no cambian™®, excepto sélo en su modo de mani-
festarse. Aunque como manifestacion aparecen en la existencia
empirica, expresan nuestra radical condicién carencial”™. De ahi
su caracter irrevocable; de ahi su necesidad: “Son —dice Jaspers- a
manera de un muro con ¢l que fropezamos y ante el que fracasa-
mos™®, Si bien no podemos modificarlas ni suprimirlas, podemos
sin embargo esclarecerlas: ellas remiten al sentido paradéjico de la
condicion intrinsecamente limitada {finita) del hombre, consistente
en que éste se encuentra siempre en situacién. A la vez, la situacién
constituye una “realidad referida a un sentido™! que significa ven-
taja o perjuicio para la existencia empirica; esto es, “oportunidad
u;mpodmnﬁo’“ posihhdadnmums:bﬁdad

?TMLEI
.?ﬂmmmmz.mﬁ

g,ﬂuiﬁniﬁuﬁﬁd?ﬂqﬁnhwm'ﬂmfhmhmm COSa, perc
al mismo tiempo, esta otra cosa no existe para la conciencia en la existencia . e
mmmmmpﬁ? El limite se define como limite para la conciencia que

hstmum.hmﬁmmn
¥ la situacién-limite: "o bien no es afectads por las situaciones-limites”, o bien "se abate
FHW“mhmﬂMuhwrﬂW{mH]m:
realisacion factica de la existencia empirica en una situacién finita, que es “particulsr,
transparente y caso de algo general” en Jaspers, Karl: Filosofia, Vol. 2, p. 70, la <existencia>
qunm:hlﬁtumm:inmhmhhm afecta la totalidad de estas
realizaciones.

80 Jaspers; E-lﬂ. m Vol. 2, p. 67
81 Ibid., p. 65
82 Ibidem. En su naturaleza empirica, la “situacién” es objeto de investigacion de las ciencias,

mmmm-nwm&m&m*hmm.m
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Si la situacién factica define a la existencia empirica, la
situaciéon-limite define a la <existencia>; existir y experimentar
las situaciones-limites “son una misma cosa™?: “En el desamparo
de la existencia empirica hay un impulso ascendente del ser en
mi™*, pues la "auténtica funcién del limite™®® consiste en sefialar
a la trascendencia, sin dejar de ser inmanente. Si la situacién-
limite es indice de la trascendencia, la accién incondicionada
arraiga a su vez en aquel impulso ascendente del ser en mi que
como <existencia> es mas que existencia empirica, sin poder, no
obstante, alcanzar su realidad de modo independiente a ésta:
Situacién-limite y accién incondicionada son los polos de la relaciéon
paraddjica entre <existencia> y trascendencia.

La imperfeccion de la libertad en sus realizaciones es
manifestacion de la insuficiencia abismatica® de la <existencia>;
“insuficiencia insuperable™ e infinita, que como culpa “es la misma
cosa que la busca de la trascendencia™®. Por su incompletitud
es posibilidad, frente a la cual la trascendencia es realidad sin
posibilidad *° o realidad absoluta: en la trascendencia cesan la
libertad y la decision, no por defecto, sino porque, al carecer la
trascendencia de posibilidad, constituye la plenitud de lo real.
Para la <existencia> toda referencia a la trascendencia se realiza
a través de aspectos no soélo equivocos, sino positivamente
engarnosos® en su representacién mediante enunciados y formas
que, en si mismos, carecen de valor universal y no pueden
constituir{se} (segin) cédnones establecidos convencionalmente.
Al mismo tiempo, la trascendencia rebasa la <historicidad>
(temporalidad) de la <existencia>: mi <historicidad> no es el origen
de la trascendencia, la cual, paradéjicamente, si bien puede ser
aprehendida <histéricamente>, no puede ser pensada en sentido
mpmmnfhmhmaﬁamm}mqueeﬂaﬂmdsde!ﬁquees
para la <existencia>. : |

H:mummunanWmm
mlmimdad: matmniaiu 'muﬂatm‘ la tmm:mdem mmu
83 Ibid., p. 67 ' ;

84 Tbidem.

85 Ibid., pp. 67-68

86 Cf. en: Jaspers, Karl: Filesofia, Vol. 2, p. 59

87 I'vid., pp. 359-360

88 Ibid., p. 360 ‘

89 Cf. en: Jaspers, Karl: Filosofia, Vol. 2, p. 363

90 Cf. en: Jaspers, Karl: Filosofia, Vol. 1, p. 553
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“realidad”. Si bien resulta accesible al hombre inicamente en la
<historicidad> de la <existencia>, la {inica actitud verdadera del
si-mismo frente a la trascendencia (en la que ni éste ni aguélla
se pierden) requiere de la conciencia de la independencia de la
trascendencia, que se abre a la <existencia> como limite {absoluto),
“en el cual estoy ante ella cuando soy auténticamente™, Se
comprende entonces que el lenguaje metafisico no es una absurda
traduccion de la realidad de la trascendencia (sic.} en “posibilidad
légica y psicologica”, sino posibilidad para la existencia, la cual se
“aclara” en su relacién con lo “absoluto”,

La trascendencia tampoco se identifica con una realidad
trasmundana, inaccesible en algin lugar frente al mundo
real®, pues de serlo, la <existencia> no podria reconocerla en
su <historicidad> y su realizacién <histérica> seria adulterada
en el sentido de un imposible “emprender un camino hacia ese
otro mundo™. Esta duplicacién del mundo -indica Jaspers- es
engafiosa. No hace mas que trasladar a ese otro mundo cosas y
sucesos que también hay en éste {...]. Las imdAgenes e historias
de ese mundo {...) se las trata como otra realidad empirica {...)"*.
Sera entonces la <historicidad> (unidad existencial de tiempo y
eternidad) el “lugar” que, sin ser mundo, involucra al mundo como
condicion desde la cual la <existencia> esta “situada” en relacién
a la trascendencia.

Lo mismo que para Kierkegaard, también para Jaspers la
trascendencia de la divinidad no habla directamente al hombre:
“Humillado en el suelo ante la omnipotencia que abandona su
ocultacién para manifestarse, habria perdido mi libertad”3. Pero
si el hombre fuese en si y por si la trascendencia, “cesaria el
movimiento, el cumplimiento y terminacion estaria ahi, y ya no
habria tiempo®®.

Ladivinidad tinica es “desconocidaen absoluto”™ . Sila diversidad
de formas del escrito cifrado de la trascendencia se identifica con
la divinidad, “entonces se cae en la arbitrariedad: los mnltiples
dioses dan en algiin modo razén a todo, cualquiera que esto pueda

91 Jaspers, Karl: Filosofia, Vol. 2, p. 367
ﬂﬁthﬂ.M?ﬂ. 2, p. 363
93 Ibidem.

94 Thid., p. 363-364

95 1bid., p. 440

96 Ibid., p. 465

97 Ibid., p. 486
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ser”® anulando la trascendencia como incondicionalidad del ser,
que es cambiado en la calderilla de lo multiple, La concepcién de
Jaspers sugiere como método del pensamiento metafisico una
“hermenéutica” de los simbolos {cifras) de la trascendencia, cuya
lectura filosofica en la tradicién pone en quiebra la pretension
de verdad incondicionada de los dogmatismos®. Esto explicaria
la imposibilidad de que la metafisica aspire a constituirse como
verdad absoluta, y asi también que el pensamiento metafisico
siempre se encuentre “en tensién” consigo mismo y con las formas
de su expresién, las cuales le resultan extrafias. Jaspers ha apelado
alamm&einmwmmfurmalan’amdmm
como el ser inobjetivable que, sin ser <existencia>, es aquello
con lo que el existente puede relacionarse en su <historicidad>:
aunque el existente nunca alcanza lo que es en tanto contenido
del conocimiento, “ese abismo, mmpamlaraz&n pue-delim&m
para la -:matencm:-"”

Dirigida a la trascendencia o abandonandola, en la ascension
o en la caida; enfrentdndose a ella en el desafio 0 abandonandose
en la confianza de lo inconcebible; sometiéndose a la claridad
racional que ordena la existencia empirica y la vincula al si-mismo
en la ley del dia, o quebrantando todo orden; todo deber y fidelidad
como impulso de arruinarse en el mundo en la pasion de la noche,
la <existencia> permanece en la tension de estas polaridades sin
conocer de antemano hacia dénde tiende cada una de ellas, porque
no es posible determinarlo desde la existencia empirica, la cual
es lo tinico accesible al saber en la <conciencia en generalb: “Yo
no aprehendo la trascendencia ni trato con ella mediante: alguna
accion repetible conforme a reglas. Yo estoy en ascension hacia ella
o en caida desde ella {.. },Wmmmmlampm
virtud de la otra™®,

PamJaspers,lametaﬁainaaﬁlupuedemmirucennumm&a
desde convicciones y certidumbres que, pudiendo ser aceptables,
no son necesariamente demostrables,: sino que: constituyen en
Mmmmmdeunm&mm deadeelcual

98 Ibidem.
99 Véase en: Hnbarmnu..lﬁ;rgun La lucha de los poderes ..., p. 46

101 Ibid., p. 445
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es posible esclarecer la problematicidad de la <existencia> Por
eso la metafisica no es ontologia, ni puede serlo, sino lenguaje
de una posibilidad existencial, “la cual, por virtud de ella, puede
esclarecerse a si misma al entrar en contacto con la realidad
absoluta™ a través de la fe filosdfica, acto del hombre pensante
que se cerciora al mismo tiempo de su posibilidad y de la realidad
absoluta que es fundamento de la <existencia>,

No hay <existencia> sin trascendencia, pues de la misma
manera que me cercioro de mi mismidad, también me cercioro
de la trascendencia por la que soy: del “hecho” de la <existencia>
se sigue la certeza de la trascendencia: “Como hombres ~declara
Jaspers- nunca nos somos suficientes, no somos nuestra finica
meta, sino referidos a la trascendencia. Por ella somos exaltados
y al tiempo nos percatamos claramente de nuestra nulidad”®,
Esta certeza (existencial} es para Jaspers tan evidente, que hace
innecesaria toda prueba, ya que lo que no es accesible mediante el
conocimiento, lo es a través de la fe que, fundada en la <existencia>
y en su aclaracion racional, abraza toda referencia posible a
la trascendencia como simbolo que puede ser vivificado, para
que vuelva a adquirir significacién: * El pensamiento no puede
conocer a Dios sino sélo hacernos dar cuenta de como en nuestra
situacién penetra la trascendencia en nuestra alma™*, Desde la
conciencia existencial, se abre la trascendencia para el hombre
en la experiencia de lo absoluto y de lo infinito desde su propia

finitud.

102 Ibid., p. 365. Todo el que filosofa, estima Jaspers, estd sujeto constantemente al descarrio
¥ se hace culpable de formas impuras de expresién, o manifestaciones directas superfluas y
esquematismos racionales. Contra la fijeza de las objetividades y de las férmulas, la fronia
¥ el juego representan en la conciencia <histérica> de la trascendencia la superacién del
m;munnhmmm to filosdfico se puede relativizar atin de
nuevo. En la solemnidad de poseer la [...) se alvida el juego; ¥ se hace ridicula bajo la
mirada de la ironia (...). S6lo en ¢l Ambito del juego es posible (...} la verdadera seriedad”, (Karl
Jaspers: Filosofia, Vol. 2, p. 166)
103 Jaspers, Karl: Condiciones y posibilidades para un nuevo humanismao, p. 191
104 Jaspers, Karl: Filosofia, Vol. 2, p. 384-385. Jaspers rechaza toda fijacién de la
el T hhﬂmﬂﬂ:ﬁm h-ﬂum&hhhumnﬁﬂ,
en el Dios es, ser s con
mhquﬁmﬂmmmmmm-uwwfmmmm
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Asi, la metafisica de las cifras representa la “lectura” en la
que se integran, y a la que se “traducen” paraddjicamente estas
experiencias; es lenguaje de la filosofia de la <existencia>, al cual
ésta retorna para reencontrarse “en la fuente de la que surge”%:
“La filosofia de la <existencia> es, en esencia, Metafisica™%,

105 Ibid., p. 32
106 Ibidem.
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