Lugares de sabiduria
Jjudeo-musulmana“

Por Haim Zafrani*

En esta oportunidad, tal como ya lo hemos hecho en libros y tra-
bajos anteriores, y nuestras investigaciones de los ultimos treinta
o cuarenta afios asi lo testimonian, insistiremos en afirmar la per-
sistente presencia de sabidurias del Judaismo y del Islam, desde la
Edad Media hasta los tiempos Modernos, en Oriente y Occidente
musulmanes, y en especial en Andalucia y el Maghreb.

A lo largo de nuestros estudios e investigaciones nos hemos pro-
puesto realizar un analisis razonado de las situaciones y una sin-
tesis equilibrada de los fenémenos, a fin de dar, del espacio que
hemos descrito, una imagen verdadera, marcada por el sello de la
autenticidad del documento, por la objetividad de su interpretacién
y de la exigencia de reserva y discrecion, con el propésito de servir
a la ciencia y a la consciencia histérica, a la memoria colectiva y a
un patrimonio cultural que nos es muy preciado por multiples razo-
nes.

Nos hemos propuesto investigar los lugares de sabiduria, de en-
cuentro de hombres y de ideas, de espacios de convergencia, de
compromiso, al menos entre grupos confesionales, entre culturas
y civilizaciones, las cuales son también espacios de fidelidad, de
libertad y de universalismo.

Con este objetivo hemos construido modelos y trazado contornos
de espacios en los cuales judios y musulmanes podian ejercer de la
mejor manera y libremente actividades diversas y comunes: espa-
cios socio-econémicos, lingiisticos y literarios, filoséficos y
teolégicos, misticos y cabalisticos, juridicos, folkloricos, dialectales
y populares, poéticos y musicales.

* Traduccién de Pilar Echeverria.
* Profesor Emérito de la Universidad de Paris VIII.
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Para ello nos hemos fundamentado en escritos paralelos judios
y musulmanes, hemos interrogado en profundidad los textos porta-
dores de culturas, de civilizaciones y de sabidurias, desmontando
los mecanismos del pensamiento de sus autores, para descubrir
las analogias y los el 1tos de una simbiosis, tan particular como
jamas se habia conocido -a excepcion de algunos periodos breves de
una Espafia heredera de la civilizacién arabe, cuando algunos de
sus monarcas se proclamaron “Reyes de tres religiones™ desarro-
llada durante cerca de un milenio y medio de vida judia en tierra
cristiana.

El didlogo de ideas y de culturas que se encuentran en el centro
de nuestras preocupaciones, hunde sus raices en un pasado leja-
no: en los textos literarios de sabiduria biblica, presente en los Li-
bros de Proverbios, en el Libro de Job, en el Eclesiastés y en los
Salmos. Es una literatura de esencia universalista, un lugar de
encuentro privilegiado de civilizaciones y de pueblos antiguos: los
judios, los arabes entre otros; es una literatura de caracter
suprahistérico y fuente del monoteismo.

La tradicion biblica conserva el recuerdo vivo de esos lazos en-
tre la sabiduria de Israel y la del espacio cultural de los “pueblos de
Oriente”. La base de esta sabiduria era el fondo comiin semitico
antiguo.

Recordemos, en pocas palabras, la presencia judia, anterior al
Islam, en la peninsula arabica, las relaciones de los paises de Is-
rael y de Judia con Arabia, la historia de los primeros asentamientos
judios en el desierto arabico, y todos los testimonios de las multi-
ples relaciones de civilizacién, de sociedad y de cultura generadas
en este ambito.

Las conquistas arabes entre 632 y 711 crearon, en el Mediterra-
neo Oriental, un inmenso espacio que reunia, en el seno del
Califato, y bajo la bandera Islamica, a pueblos anteriormente so-
metidos a los Imperios de Persia y de Bizancio, cultivando de esta
manera una civilizacion de base aramea y greco-latina.

En este vasto espacio podian desarrollarse condiciones favora-
bles a una vida econémica, cultural y espiritual de gran fecundi-
dad. Este nuevo universo conoci6é también y muy rapidamente por
sus contactos con la cultura griega, un proceso de helenizacién. El
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mundo arabe pasé esta prueba con éxito, puesto quela cultura ara-
be adopté sin complejo alguno la cultura greco-latina, poniéndola al
servicio de su propia cultura y de su creacién literaria y cientifica.
Posteriormente esta herencia pasa igualmente al judaismo.

Los resultados del conocimiento de los autores griegos y de las
actividades cientificas nacidas de este conocimiento, fueron tras-
mitidas a la Europa Latina a través del hebreo, del latin, del espa-
nol y de otras lenguas romances, contribuyendo considerablemen-
te al desarrollo de la cultura, de las ciencias y de las técnicas de la
Europa de los siglos XII y XIII.

Senalemos que si los autores musulmanes no utilizaron direc-
tamente la lengua griega, los cristianos, los sirios, los persas y los
judios, hicieron trabajos de traduccion de esos textos para su uso,
de manera que la totalidad del Corpus de las ciencias griegas exis-
tentes en la época de la conquista musulmana, fue accesible e
inmediatamente utilizable en lengua arabe.

Muchas razones explican el ardor de los sabios y letrados mu-
sulmanes por conocer mas ampli 1te la Filosofia y la sabiduria
de la Grecia. El Islam se ve confrontado con problemas teologicos de
importancia capital, lo cual da lugar a vivas polémicas, a contro-
versias que habrian de debatirse, desde entonces, con los medios
que podia ofrecer la lgica y la dialéctica de la sabiduria griega.

Se asiste entonces al nacimiento de una escolastica musulma-
na que debia servir de ejemplo a su homéloga judia, la cual, a su
vez, fue puesta al servicio de una Teologia, esto es, a una espiri-
tualidad renovada por las exégesis inéditas y originales de las San-
tas Escrituras y de las fuentes Talmudicas y Midrashicas. Ademas,
el Islam y el Judaismo podian, sin tomar grandes riesgos de hetero-
doxia y de herejia, formular su credo en términos de Filosofia. In-
cluso los pensadores musulmanes y judios emprendieron el estu-
dio, digamos desinteresado, de los problemas filoséficos, en espe-
cial de Etica y Metafisica.

Si bien ciertos espacios culturales permanecieron excluidos de
la helenizacion, en particular la epopeya griega, la poesia lirica, los
escritos histéricos, etc., en cambio las ciencias griegas fueron de
alguna manera tomadas ampliamente por la sociedad judeo mu-
sulmana. Asi los sabios judios y musulmanes podian perfectamen-
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te ser Doctores de la Ley, poseedores de la ciencia religiosa, guar-
dianes y herederos de las tradiciones ancestrales, y cultivar al
mismo tiempo las ciencias profanas, nacidas de la sabiduria grie-
ga. Basta recordar dos de los itinerarios ejemplares de la Edad de
Oro hispano maghrebino, Averroes y Maimonides, como casos ejem-
plares de lo que hemos afirmado.

A partir de una cierta perspectiva y en muchos ambitos, las dis-
ciplinas drabe y musulmanas, superaron a sus maestros griegos.
Enfatizamos aqui un dmbito del espiritu, una actividad intelectual
que no encuentra ningin equivalente en los escritos griegos. Se
trata de una ciencia nueva respecto al comparativismo en materia
religiosa.

Existe en lengua arabe estudios substanciales sobre las creen-
cias y las religiones, las doctrinas, los dogmas y los credos de aque-
llas corrientes que se conocian entonces como sectas, escuelas
filoséficas y sistemas de pensamiento, musulmanes y no musul-
manes, antiguos y contemporaneos.

El mas ilustre de estos estudios de historia comparada de las
religiones es la obra monumental titulada Kitab al-milal wa-l-nihal,
traducido como “El libro de las religiones y de las sectas”, cuyo au-
tor lo termina en 1127.

La reciente traduccion francesa fue emprendida bajo la direc-
cién de nuestro amigo y colega Allal Sinaceur, antiguo Director de
la Divisién de Filosofia y de Ciencias Humanas de UNESCO. El es-
cribié el prélogo llamado “Shahrastani, la tolerancia y la alteridad”,
prologo en el cual se encuentra brillantemente explicada la signi-
ficacién actual de este libro que predica el conocimiento del otro, la
coexistencia de la diversidad de culturas, de ideas, de opiniones y
creencias y la necesidad de la mutua tolerancia. Estas son leccio-
nes que la candente actualidad deberia aprender.

Cuando se comparan estos textos minuciosamente informados
e imparciales, con los escritos griegos y latinos sobre el judaismo,
uno debe rendirse a la evidencia que entre Tacito y Shahrastani,
la humanidad dio un gran paso adelante.

Simplemente a modo de ejemplo citemos que todo lo que el ilus-

tre historiador latino conocia del monoteismo se reducia a lo si-
guiente: los judios adoraban la imagen de un asno en el Templo de
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Jerusalén. A proposito del Shabbat, “el dia de reposo de Dios”, lo
uanico que dice es que los judios, por ser los mas perezosos de los
hombres, tenian que dejar de trabajar un dia entero por semana.
Sin embargo, Tacito sélo tenia que atravesar algunas calles para
encontrarse con sus vecinos judios de alta cultura, instruidos en la
ciencia helenistica y latina, los cuéles le habrian instruido mejor
sobre su historia. Pero esto suponia dar prueba de responsabilidad
cientifica, de espiritu critico liberado de ideas preconcebidas y de
prejuicios .

Existia entonces una verdadera comunidad cientifica interna-
cional. De ello dan testimonio varias fuentes literarias, por ejem-
plo la obra de ibn’usaybi'a (1203 -1270), ‘Uyiin Al-Anba’fi Tabagit
al- Atibb&’ “Una historia de Médicos y de la Medicina” prueba del
espiritu de tolerancia y de estima mutua entre sabios de confesio-
nes y origenes diferentes.

Recordemos igualmente la existencia de cenaculos en los cua-
les se encontraban sabios musulmanes, judios e incluso cristia-
nos, no solamente para estudiar las ciencias exactas, sino tam-
bién la Filosofia, la Teologia y los textos religiosos, tal como se de-
muestra en los 1ltimos documentos publicados.

Los lugares comunes de la sabiduria judia y musulmana son
muiltiples y abarcan ambitos diversos. El amor y el temor de Dios se
identifican a Su conocimiento, lo cual engendra la Etica e igual-
mente las relaciones de saber y de justicia, de saber y de potencia
politica, el saber y de la Luz, con todo cuanto ella simboliza, es de-
cir, todo el espacio mistico, la transmisién del sabery el status del
letrado, e incluso los otros modos de pensamiento, poesia, musica,
literaturas populares y todas las manifestaciones del folklore. Evi-
dentemente, también la Filosofia.

Estos lugares de sabiduria son también lugares dc_diélogo, de
espacios de encuentro de ideas y de culturas en las sociedades que
estudiamos.

La filosofia, lugar privilegiado de la sabiduria

En el ambito filoséfico y cientifico conviene resaltar, al lado de
Saadya Gaon, de Iben Gabirol, de Maimonides, de Judah Halevy, de

1 REINACH, Théodor: Textes d’auteurs grecs el romains relatifs au judaisme, Paris, 1890,
passim.
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sus homélogos musul entre muchos otros, el nombre de un
pensador judio del siglo XII, Awhad Az-Zaman Abu-Al-Barakat Hibat
Allah Ibn Malka Al-Baghadadi, quien, por su critica a la Fisica de
Aristételes, dejaba entrever los inicios de las ciencias modernas.
Después de su conversién al Islam, a una edad avanzada, fue con-
siderado uno de los cinco filésofos musulmanes de todos los tiem-
pos. El siempre recordado Salomén Pinés le ha consagrado muchos
estudios, los cudles han sido recopilados hace algin tiempo.

Quisiera citar igualmente el nombre de otro judio islamizado,
también tardiamente, cuyo padre, Yehudah Ibn Abbas Al-Maghribi,
fue el autor de la pieza liturgica la Ageda, la cual es recitada, en el
mundo sefardita durante el Rosh Ha-Shanah, y el Kippour. Se tra-
ta de Samwal Al-Maghribi, un intelectual brillante, un sabio de alto
nivel, creador de una nueva matematica, autor del Algebra Al-Bahir,
descubierto recientemente. Nuestro colega Rashed Roshdi ha de-
dicado un estudio sumamente interesante sobre su obra, el cual
fue publicado en Damasco en 1972.

Este mismo sabio es el autor de Ifam Al-Yahud, una de las obras
mas virulentas de la polémica anti-judia, destinada a “reducir a los
judios al silencio”.

Quisiéramos dedicar una parte de nuestro discurso a un prota-
gonista de la sabiduria judeo-musulmana, poco conocido hasta ahora
y que se re-descubre como la figura pionera de la Filosofia, la lin-
gilistica, poesia, del pensamiento juridico fundado en la cultura
judeo-arabe y de la civilizacion arabe islamica. Se trata de Sa’adya
Gaon, el cual nosotros asociamos a uno de los mas ilustres repre-
sentantes del Mu’tazilisme, nos referimos a Qadi’Abd al-Jabbar,
autor del Mughni.

Sa’adya Gaon y Qadi’Abd al-Jabbar.

Sa’adya Gaon y Qadi’Abd al-Jabbar, coinciden en los problemas
del nazar, “examen especulativo o reflexion racional”, esto es, del
rol que juega en la adquisicion del saber la obligacién del conoci-
miento del nazar, de la tradicién en tanto que fuente del conoci-
miento sobre los proyectos del Creador y las finalidades de la crea-
cién, del status de los actos y la clasificacion de los preceptos y de
los érdenes divinos en ‘agliyyat “preceptos racionales” y de sam'iyyat,
“preceptos racionales que vienen de la tradicion”.
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Teoria del Conocimiento

La fuente principal que nos proporciona amplios materiales so-
bre la doctrina del Mu'tazilisme, es la enciclopedia teolégica Al-
Mughni fi-abwab at-tawhid wa-l-adl “Tratado que satisface todas
las exigencias en materia de la unidad de Dios y de la Teodicea”,
cuyo autor, Qadi’Abd al-Jabbar, fue formado por maestros pertene-
cientes a la generacién contemporanea de los tultimos afios de
Sa’adya Gaon y perfectamente informado de la ensefianza de
homéologos musulmanes de éste.

No vamos a profundizar en la Teoria del Conocimiento ensefia-
da por estos dos maestros. Simplemente queremos sefialar aquello
que concierne la clasificacion de las Leyes en leyes de la razon, y
leyes de la tradicién.

Cuando Sa’adya Gaon quiere tratar los preceptos en si mismos y
de la distinciéon que hace entre preceptos de la razén (‘aqliyyat) y
preceptos ex-audito de la tradicién (sam’iyyat), en su enumeracién,
su conteo y anilisis, encontramos el mismo discurso que el del
Mu’tazilisme.

El discurso de Sa’adya Gaon sobre la clasificacion de los precep-
tos se fundamenta en la nocién de “Sabiduria”, tal como la conci-
ben y la cultivan sus comparieros musulmanes, tal como él la defi-
ne y la desarrolla en los Aménat, también en su tafsir y en sus
comentarios de la Biblia.

En su Mughni, Qadi’Abd al-Jabbar, se expresa sensiblemente en
los mismos términos que Sa’adya Gaon, salvo que éste ultimo se
dirige a las fuentes biblicas, a veces talmiidicas, para desplegar su
reflexién.

Dos lugares privilegiados de la sabiduria religiosa: “LThya” de
Al-Gazali y el “Mishneh Torah” de Maimonides.

Sin abandonar el terreno del Islam positivo, Al-Gazali quiere
volver mas noble y més intimo el espiritu por el cual su doctrina y
su ley actian sobre la vida del musulman, aproximéandolo al ideal
que &l propone para una vida religiosa y una préctica de la ley que
la Teologia dominante habia esterilizado, y a las cuales se propone
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insuflar vida nueva, al escribir una verdadera enciclopedia de las
ciencias religiosas, una obra monumental, que él llama KitabThya
qalum al-din, “El libro de la revificacién de las ciencias de la reli-
gion”, obra admirable que abarca integralmente las ciencias reli-
giosas, por lo cual es reconocido como el libro por excelencia de la
ciencia religiosa, al punto que la posteridad dio a su autor el titulo
de “regenerador de la religién” (muhyi al-din) y le confiri6 la digni-
dad de “Libro Sagrado”.

“LThya” es, en substancia, una profesiéon de fe, un manual de
introduccién a la vida contemplativa, un tratado de moral social y
de ética politica.

Es necesario sefialar que el autor titula, kitab al-1lm, al prime-
ro de los cuarenta libros de su obra, el cual contiene siete politicas
dedicadas esencialmente a la teoria del conocimiento, a las leyes
religiosas y a las leyes que gobiernan la ensefianza, de la misma
manera que Maimonides titula al primero de los catorce libros de
su “Mishneh Torah”, Sefer ha-madda’, esto es, El Libro del Conoci-
miento, cuyas cinco secciones tratan de los fundamentos de la Ley,
Yesode Torah, de la ética y de la ciencia de las costumbres, de’ot,
de estudio y ensefianza de la Ley, Talmud Torah, de la idolatria y de
las costumbres de los idélatras, ‘abodah zarah, del arrepentimiento
y de la conversién a Dios teshubah.

El codigo de Maimonides, como el de LThya, abarca la totalidad
de las leyes religiosas del judaismo y las regenera. Es el “Mishneh
Torah” (litt. Deuteronomio) llamado igualmente Yad ha-hazagah
(mano fuerte). La palabra Yad (YD) tiene como valor numérico 14,
es decir, exactamente el numero de libros que lo constituyen.

Se ha admitido que Maimonides conoci6 a Al Gazali, estudié su
obra, y que fue seducido por algunos de los aspectos del pensa-
miento del gran mistico musulman, a quien, de alguna manera,
debe sus tesis, puesto que la ensefianza de Al Gazali tuvo una in-
mensa repercusion y ejercié una influencia considerable en la his-
toria del pensamiento en oriente y occidente, en las élites intelec-

tuales europeas, €sp ite en los pensadores y autores ju-
dios.

Lo que se sabe con toda certeza es que LThya influy6 fuerte-
mente la Mishneh Torah, siendo ésta una obra de halakhah, del
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derecho rabinico, destinado a la comunidad judia exclusivamente y
la unica, ademas que fue redactada en lengua hebrea.

Cuando Al Gazali escribe su lhya, tenia el inmenso proyecto de
describir las estructuras de una vida intelectual y espiritual, po-
niendo el acento sobre valores morales y religiosos. En este senti-
doél es, como Maimonides, un pensador profundamente preocupa-
do por el eterno problema del status del letrado sabio, de la califica-
cion moral que requiere su funcién y de su aptitud para discernir
lo verdadero de lo falso.

Es necesario sefalar aqui que sus concepciones sobre el cono-
cimiento, inscritas en el primer libro del Ihya, estaban destinadas
a servir de introduccién al estudio del dogma y de la practica del
Islam, a la presentacién de grandes prescripciones religiosas, ul-
teriormente sometidas a un riguroso examen.

Este tema, el de la teoria del conocimiento, a propésito del cual
se ejercia en la época, en los medios letrados judios y musulmanes
una actividad intelectual y literaria intensa, ejerce poderosa y su-
til influencia, puesto que, naturalmente se convierte en lugar de
encuentro de ideas y de costumbres, centrando la atencion de au-
tores ilustres pertenecientes a confesiones diversas. Asi por ejem-
plo, tenemos a Al Gazali y su Ihya, y a Maimonides y su codigo
Mishneh Torah, el cual se abre oportunamente sobre un libro lla-
mado justamente El libro del conocimiento.

Este no es el momento para exponer en detalle las ideas conte-
nidas en esta obra. Solamente hemos evocado aqui los titulos de los
grandes capitulos. Es suficiente sefalar las preocupaciones comu-
nes de Al Gazali y de Maimonides, sus analogias intelectuales y
mentales, dar testimonio de la deuda contraida por éste ultimo con
respecto al primero, en lo que concierne precisamente el Libro del
conocimiento, es decir la totalidad de la obra monumental, Mishneh
Torah, cédigo del cual se nutren, aun hoy dia, el Derecho y la Juris-
prudencia hebreas de todas las comunidades y sociedades judias
del mundo.

Estamos en presencia de un alto grado de simbiosis, es decir de
sincretismo, en los &mbitos sacrosantos ligados a los problemas de
la fe, del juego de la Ley y de la sumisién a los preceptos que se
encuentran en el fundamento de un sistema juridico que regenta
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la vida piblica y privada, de una literatura religiosa y ética, que
organiza la existencia del individuo y de la sociedad, con miras a
su santificacién y a su salvacién eterna.

Un tal grado de simbiosis es facil de concebir a nivel de las re-
presentaciones del imaginario social, del mundo de laleyenda y de
las manifestaciones rituales y folkléricas que pautan los momen-
tos solemnes de la existencia (matrimonio, nacimiento, muerte y
otros ritos de pasaje) cultivado en las literaturas dialectales y popu-
lares.

Una ortodoxia cerrada podria calificar nuestras concepciones de
heréticas o, en el mejor de los casos, decir que nuestro discurso es
provocador y poco interesante.

Como quiera que sea, lo que hemos expuesto aqui, es fruto de
nuestros estudios e investigaciones de mas de treinta afios, cons-
tantemente dictados por la preocupacién capital de la objetividad y
la preocupacién mayor de la verdad que requiere toda empresa de
caréacter cientifico.

Si nuestros trabajos han sido dedicados a la ciencia, ellos tam-
bién dan testimonio de esto.
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