Etica y estética:
Una enemistad declarada
Y una amistad secreta

Por Ezra Hayman”

El tema de las relaciones entre ética, estética y politica, pro-
puesto por los organizadores del Congreso me parece insoslayable.
Por una parte para posibilitar una posicién politica personal y criti-
ca, que reflexiona acerca de la razon de ser de sus propios criterios.
Por otra parte en vista de una comprensién de la dinamica politica
en la cual, junto con las presiones econdmicas tienen un papel que
no puede ser desconocido, la presentacion ética, y ya que de pre-
sentacién hablamos, el atractivo y la prestancia estética de los po-
deres y discursos politicos. Desde luego, en algiin momento habra
que encarar también las relaciones entre la politica y la religién
que de repente adquieren una virulencia mucho mayor y habra
que preguntarse acerca de las turbias relaciones entre la religion
y la ética, solo que en este caso el subtitulo de la ponencia debia ser
el inverso: Una amistad declarada y una enemistad secreta. Pero,
francamente, no lamento en absoluto la no inclusién de este ulti-
mo tema, pues si el problema moral esta estructuralmente ligado
con el de la hipocresia, la liberaciéon del discurso religioso del abra-
zo de la beateria por una parte, y de la cultura del edio por la otra,
parece ser una tarea casi sobrehumana.

Asi como la filosofia en general ha surgido en Grecia a través del
distanciamiento que oper¢ la ilustracion jonica frente a la visién
mitica un distanciamiento facilitado por el caracter no dogmatico,
sino poético, de la religién griega, asi toma sus distancias la ética
socratica - platénica con respecto a la abundancia de modelos poé-
ticos de comportamiento humano. Si Platén expulsa a los poetas de
la ciudad que esbozd, esto puede entenderse como una exacerba-
cién vinculada con el caracter totalitario de su concepcion politica;
pero independientemente de esta y de toda la idiosincrasia platénica
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debemos reconocer que el compromiso ciudadano y —en general—
interpersonal no puede coincidir con el festejo de cualquier clase
de manifestacion de vitalidad. Si se pudo hablar del derecho a la
irresponsabilidad poética, esta misma expresion, gracias a la sin-
ceridad, va marcando un limite necesario. Al borrarse este limite,
al invadir la estética del despliegue brillante la esfera ciudadana
como en el caso de Alcibiades, quien, de paso, parece haber sido el
primero que, dentro de la democracia ateniense se hiciera admi-
rar por el lujo que ostentaba, entonces la desgracia esta cerca.

La idea misma de una vida politica, que a Alcibiades lo dejaba
profundamente indiferente, y que los autécratas odian, la misma
idea de una vida politica implica la de un compromiso, es decir, de
una libre limitacion del arbitrio, en la cual se da al conciudadano
el derecho a reclamarme que asuma las obligaciones contraidas:
una forma de vida cooperativa si no en lo economico, si en la defen-
sa y promocién de la vida en comin.

Se trata de una vida puesta bajo la oposicién de un bien y de un
mal en varios sentidos:

1. Hay algo de qué preocuparse, algo que puede lograrse o malo-
grarse: la integridad fisica y personal, la casa, las amistades, las
instituciones que uno considera como bienes de la vida propia.

2. Hay disposiciones animicas que capacitan y otras que inca-
pacitan para el logro de los bienes que importa. Estas disposiciones
las llamemos virtudes y vicios, respectivamente. Que las virtudes
formaran una unidad, que no pudiese haber tensiones y conflictos
entre ellas, este harmonismo no esta implicado en la idea de una
virtud.

3. Las disposiciones para obrar serdn a su vez apreciadas por su
valor para los otros participantes en la vida social (no olvidemos
que “social” es el adjetivo correspondiente a “socio”). Es este el lu-
gar de lo bueno y lo malo en el sentido moral de la palabra. La soli-
daridad, la sinceridad y confiabilidad, la ayuda presta, la considera-
cién y la ecuanimidad son los puntos de vista mas recurrentes en
esta apreciacién de disposiciones sociales. Podemos aceptar la de-
limitacién terminolégica propuesta por Habermas y llamar éticas
las disposiciones (o virtudes) consideradas como conducentes a la
vida buena, y morales las reclamadas mutuamente en las relacio-
nes sociales, quedando entendido que estas mismas pueden ser
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consideradas como éticas en la medida en que son consideradas
en su aporte al logro de la vida individual.

Vale la pena atender un momento mas de cerca las relaciones
entre estos tres niveles en los cuales hablamos de un bien y de un
mal. En el 4° libro de De Finibus, Cicerén discute la asi llamada
“paradoja” de los estoicos mas antiguos, de acuerdo con la cual la
virtud seria el inico bien. Si fuera asi, argumenta Cicerén, enton-
ces tampoco habria virtud. Si no hay nada que vale la pena defen-
der, entonces tampoco cabe la valentia, sin bienes de una u otra
manera escasos, no hay lugar para la justicia, y similarmente,
cualquier virtud que podamos nombrar presupone bienes que son
los objetos de sus cuidados. En este sentido la consideracion de la
utilidad es parte integral de las virtudes.

Pero sélo parte integral, ya que al mismo tiempo son valoradas
intrinsecamente como el estilo en el cual se despliega una vida.
Asi Aristoteles, en la Etica a Nicomaco, introduce el tema del bien
humano —to anthropinon agathon— considerando la practica en
vista de sus fines. La accion se realiza en vista de algun bien. Pero
de repente, en ocasi6én de su tratamiento de la valentia, afirma que
la virtud en general, es por to kaldn, lo bello y elogiable. Que se
trata tal aspecto intransitivo de la actividlad humana, lo muestra
un texto de la Etica Eudemia. Los espartanos, se sefiala ahi, son
agathoi, pero no son kaloi kai agatoi, porque no aprecian la virtud
por si misma, sino sélo por su utilidad.

En Aristételes, lo kalén mantiene un significado claramente ético
y social, lo que puede justificar el hecho que fue luego traducido al
latin como “honestum”, lo honroso, lo que merece reconocimiento y
complacencia publica. Pero debemos tomar en cuenta que, en cuanto
estilo de vida capaz de suscitar admiracion, tendra que competir
con estilos de vida refiidos con el cuidado de la propia vida que es
caracteristico de todo el ambito ético y moral. Suscitan admiracién
tanto el ciudadano prudente y valeroso, como un Alcibiades, quien
después de instigar una guerra desastrosa, se pasa, fresco como
un clavel, al bando enemigo.

Al ambito ético y moral le son esenciales ambos aspectos: el
transitivo, esto es la utilidad, la apreciaciéon de las formas de vida
por sus consecuencias como su valoracién aristotélica, intrinseca,
en tanto autorrealizacion.
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El aspecto 1itil y funcional de las virtudes es inseparable del re-
conocimiento del ser humano como menesteroso. Sin este recono-
cimiento, sin la admisién de que hay condiciones en las cuales
podemos florecer y otras en las cuales quedamos destruidos, las
diferencias éticas y morales se reducen a preferencias arbitra-
rias. El cuerpo humano, sefala Spinoza, requiere de muchos otros
cuerpos para mantenerse en su ser: una acotacion que podria con-
siderarse como trivial, si no fuera por la tendencia a considerarse
a si mismo como soberano. Hablar de necesidades, piensa
Baudrillard, es caer en un discurso ideologico. Pero fue George
Bataille quien al mismo tiempo experimenté fuertemente la atrac-
cién de la idea de soberania y vio con lucidez su indole
autodestructiva.

La soberania ensonada como despliegue de las fuerzas propias
en ilimitada libertad, la tendencia a tirar por la borda toda atadura,
es sin duda parte de la motivaciéon humana, que se manifiesta
internamente como busqueda de una intensidad que totalice la
vida consumiéndola, y externamente en paroxismos de la indife-
rencia (el caso de Alcibiades o en la violencia dominadora).

Hemos caracterizado la valoracion moral, como la apreciacién
de las disposiciones de conducta desde el punto de vista de sus
aportaciones a las relaciones societarias. Pero estas no deben pen-
sarse como siendo de antemano universales. Los presupuestos
cognitivos y motivacionales a partir de los cuales se puede producir
la universalizacién del reconocimiento de si mismo en el otro y de
la solicitacion correspondiente de amistad, es sin duda el tema
central de la filosofia moral, implicitamente desde el planteamien-
to socrético, explicitamente a partir de la filosofia estoica. Pero las
formas societarias primarias no son de ninguna manera univer-
sales, sino, por el contrario, delimitan un nosotros frente a los otros.
La manera como se combina la moral interna del grupo con la indi-
ferencia y violencia externa fue descrita en la manera mas elo-
cuente por Nietzsche en la primera parte de la Genealogia de la
moral.

“Estos mismos hombres, que se encuentran tan estrictamente
mantenidos en sus limites por las costumbres, la reverencia, la
usanza, la gratitud, y mas atn por la mutua vigilancia, por los celos
inter pases, estos que en sus comportamientos mutuos son tan
inventivos en consideracién, autodominio, delicadeza, fidelidad y
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amistad, hacia fuera, ahi donde comienza lo extrafio y ajeno, no
son mucho mejores que animales de presa puestos en libertad. Ahi
gozan el ser libre de toda coercién social, se desquitan de la ten-
sion que da el largo encierro en la paz de la comunidad y retroce-
den hacia la inocencia de la conciencia del animal de rapifia, como
monstruos alegres que posiblemente salen de una secuencia ho-
rrible de matanza, quema, violacioén y tortura con un animo sereno
como si se tratara de una travesura estudiantil, convencidos de
que los poetas tendran de nuevo y por mucho tiempo algo para can-
tar y celebrar”.

Nietzsche distingue las aves de rapifia y los corderos, pero la
experiencia nos ensefia ano por afo que cada etnia puede ser, por
turno, ave de rapina, en sofiar y en circunstancias apropiadas ejer-
cer el desprecio total a todo lo que no es el grupo propio, pudiendo
variar de un afo al otro que es y que no es el grupo propio, por
ejemplo si son méas importantes las diferencias étnicas (o pseudo-
étnicas) o las de clase social.

Cuales son las condiciones en las cuales puede prosperar en
cambio una ética universalista del reconocimiento general de lo
humano, esto lo sabemos muy poco. Que el comercio mundial la
pueda favorecer de manera decisiva, esta confianza dieciochesca
ya no es la nuestra. No estda mucho mejor nuestra confianza en la
accion en profundidad de las instituciones politicas. Inversamente
si cabe pensar que la vida politica puede ser un campo de ejercicio
y de aprendizaje de respeto mutuo. Aunque mis amigos espaiioles
apenas lo perciben asi, creo que la vida politica espafiola puede
ejemplificar este hecho: un ambito cultural, una orientacién del
pensamiento en los diversos sectores , muy diferente de la nega-
ci6én mutua de los adversarios en la guerra civil, y en sus prelimi-
nares y afios posteriores.

Es pues en el ambito cultural, que es de todos modos ¢l de nues-
tro trabajo, aquel en el cual se nos da la oportunidad de bregar por
un ethos del didlogo. Muchas dudas nos suelen invadir, desde lue-
go acerca de su misma posibilidad. A este respecto quisiera obser-
var lo siguiente:

Oi una vez citar una frase desencantada atribuida a Goethe que

reza asi: Lo tnico consolador en el hecho de que la educacién pue-
de tan poco es que, entonces, el mal que hace tampoco sera tan
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grande. Pues bien, en nuestro siglo terrible si pudimos ver, con
toda nitidez, el mal que puede hacer. Es un recuerdo bien presente
para mi la fisionomia inconfundible del odio que pude percibir como
nifio de diez arios, en los afios de exacerbado nacionalismo de la
pre-guerra europea, en los rostros de los estudiantes cuando pasa-
ba delante del portén de la universidad de mi ciudad natal. Afios
después, como profesor todavia joven, presencié, como muchos de
ustedes, los estragos del fanatismo politico de un signo ideolégico
distinto, y pude observar esta vez de cerca la deshonestidad inte-
lectual de la cual se alimentaba. Pues bien, si esto es asi, y en el
ambito mismo de nuestra actividad, entonces sélo la cobardia, o
nuestra propia confusién mental, nos puede ocultar el sentido de
nuestro trabajo. No se trata de suponer que con la argumentacion
sola se puede combatir de manera eficaz la cultura del odio, asi
como se malentienden las ideas de Habermas acerca del dialogo
argumentativo cuando suscitan sonrisas compasivas. Sus propues-
tas presuponen una situacion de aproximada paridad de poder en
los contricantes, que él percibe como paralizante y a la vez como la
oportunidad de un nivel de racionalidad mas adecuado que el de la
instrumentalizacién.

Se trata de darse cuenta que el ejercicio de la honestidad inte-
lectual es de suyo un ejercicio de un compromiso humano de signo
universalista y de darnos cuenta del dafio que produce la tenden-
cia de considerar el argumento sélo como un medio para una cau-
sa considerada como buena. Muchas veces encontramos causas
respetables defendidas de esta manera. La creacién de una con-
ciencia ecolégica es sin duda una tarea de gran importancia, pero
nos encontramos con que Greenpeace, a la usanza politica corriente,
no vacila en utilizar, cuando lo estima conveniente para su causa,
informacién falsa. Con ello no sélo induce a veces a soluciones
equivocadas a problemas ecolégicos concretos, asi como ocurrié
recientemente con la destruccién de una plataforma petrolera en
el Mar del Norte, sino que contribuye también a la polucién seman-
tica y a la confusion general practicadas con tanto empeiio desde
los mas diversos costados.

Ahora bien, es también desde este angulo que quisiera encarar
las relaciones de la ética con la estética. No se puede decir que a
una determinada ética le corresponde una estética de espiritu afin,
ya que la relacién puede ser también de indole compensatoria. Asi
como Nietzsche mostré cémo las aves de rapifia compensan su dis-
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ciplina moral interna con el desenfreno externo, asi no pocas ve-
ces encontramos una concesion ética comedida, que se comple-
menta con una estética entregada a la violencia simbélica. Pero de
esta manera queda la vida moral abandonada a la trivialidad y huér-
fana del atractivo estético sin el cual se vuelve ineficaz cada vez
que no coincide con el interés econémico.

En términos generales la ética y la estética se encuentran en
la medida en que coinciden en la valoracion de lo humano y de la
physis en general. La sonrisa de la charis es su elemento comun y
la charis requiere un cultivo asiduo. La belleza del trato, sefialaba
Federico Schiller, consiste en la satisfaccién conjunta, infinita-
mente dificil, de dos exigencias. La primera es: Preserva la libertad
alrededor tuyo, la segunda: Muestra tu misma libertad.

En particular, y en este momento, creo que es en la importancia
dada a la sinceridad que se solicitan mutuamente la ética y la
estética. Si la honradez intelectual es la virtud de oficio requerida
de nosotros, hay que preguntarse si no es una virtud analoga la
que se requiere en este momento del poeta y del artista, en lugar
de la inventiva por ella misma. Se trata de ser atento a las voces
en nosotros que no coinciden con la mas mimada por nosotros, con
la de nuestro personaje, de los discursos en los cuales hemos ad-
quirido solvencia, o la de nuestros rencores inveterados. No puedo
pues sino estar de acuerdo con las formulaciones de Bricefio Gue-
rrero en su ponencia introductoria a este congreso. Si algo en ti
objeta a tu razon, atiende su razon, si algo contraria la firmeza de
tu mano, dale la mano. En una palabra: No seas bobo, ya lo has sido
de sobra.
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