De Nietzsche a Foucault,
un peligroso tal vez

Por José Jara®

Resumen
Elanticulop o )
de F. Nietzsche y M. Foucault: tanto desde Iaconcepcitn de genealogia
que subyace @ ambos como también en la consideracién de la filosofia
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condiciones concretas de existencia haciendo mayor énfasis en ¢l
¢lemento histérico que Nictzsche. Finalmente, ambos autores son
considerados, segiin la expresién del mismo Nietzsche, como fildsofos
del peligroso /al vez. Esto es, son pensadores que ya no sifian su
discurso bl}d Cl Ieml ol igna de I
que solia y dar dignidad &
metaflsica, i ante la contingencia de lo actual.
Mis bien, al descender a la transitoriedad de todo presente, estos
filésofos quedan expuestos -l mamcmcm szmqm provisorio de
que se acepte la i como un
\nmplumlvez que mhmdepu:d: mcllmnull.:snl ser tal.
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From Nietzsche to Foucault,
a dangerous maybe

- By José Jara

Abstract

~

This paper intends 1o establish a connection between the
thought of F. Nietzsche and M. Foucault: starting from the conception |
of genealogy that both authors Iuvnnd the considerations of philoso- |
phy as a di is of our ti truth and power, or
the problem of nihilism. However, an abstraction of important elements
that distinguish them apart is not made, such as the system and style |,
used by each one. In this way it is pointed out that Foucault gives more |||
importance to the historical element than Nietzsche does. Finally, both |
authors are considered, as Nietzsche says, as philosophers of the dan-
gmms mnybe Thls means that the mmyn n!'nculm oflhsz philoso-

ild maxim meta.
physics, which would grant an untouched stal before the contin- ||
gency of mere actuality to those classified under it. But as opposed to
this maxim, the thought of these philosophers can not be classificd as
such. Instead, they should be considered as philosophers which are
exposed to the contingency of the present time and the interpretations
that are product of this time, meaning that these interpretations are only
a maybe, but that in the future time they can even not be.
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Fractura, desafio, revelacidn, cesura, conmocién filoséfi-
ca,' son algunas de las palabras empleadas por Foucault para
sefialar el efecto producide en €l por su lectura de la obra de
Nietzsche, especialmente la del periodo de 1880 que se abre con
Aurora y La ciencia jovial. Diversas fueron las vias que le conduje-
ron hacia esa gama de experiencias vividas a partir de comienzos
de la década de los 50, que provenian desde dentro del medio

i i itario, pero mis isit desde fuera de
&1, pues en aquél, Nietzsche no tenia cabida por esas fechas. Una
de esas vias es la que se¢ perfila precisamente como una cierta
escapatoria frente al discurso filoséfico académico de entonces,
en el que €l sentia los di del iani; yla
fenomenologia, aunque también alli encuentra a Heidegger como
figura determinante para su “devenir filoséfico”; sin embargo, al
ser puesto éste en conjuncién con Nictzsche, ambos habrian pro-
ducido en €l lo que llamé una “conmocion filoséfica”, que no le
impidi6é reconocer que fue este Ultimo “quien lo arrebaté” y le dio
por primera vez “cl deseo de hacer un trabajo personal™’ Otra de
esas vias, estd marcada por la lectura realizada por él de Blanchot,
quien lo condujo a Bataille y éste a Nietzsche, a través de un eje
de preocupaciones intelectuales que, pasando por la literatura y
la reflexion sobre el lenguaje le llevaron hasta uno de los temas
que lo cmparenta con una de las cuestiones centrales del pensa-
miento de Nietzsche: la critica del sujeto y de la forma de raciona-
lidad que ha prevalecido en Occidente desde sus albores grie-
gos.

Pero un no significa identi i an-
tes de alcanzar la estatura que este siglo le ha concedido y
Foucault le reconocié, entendia que su caminar por esa critica
era un ensayar y un preguntar, de los que ni se avergonzaba ni
ocultaba. Pero también afirmaba: *“Este ¢s mi camino”, para pre-
guntar luego, “zd6nde estd el vuestro?” Pues a quicnes pregun-
taban “por el camino®, sin titubeos, respondia: “(El camino, en
efecto, no existe!™ Asi pues, si Foucault logra alcanzar una esta-
tura que pueda mantenerse més alld de la que en vida se le
concedio, tal vez sea algo emparentado con la inflexion que €l
llegd a dar a la cercania que experimentaba con ese pensador,
pero también a la distancia que le habria sido necesaria conquis-
tar para dejar, tras la huella de Nietzsche, también el rastro de lo
que haya sido “su camino®.
h =
n;"SEFSl'& u&m‘m&“ ‘Gallimard, Paris, o A A 43‘65
P.780;1,p. 5SI: Iv,p. 703.

'NIE‘I{%(‘J—[E "+ Asf habis Zaratustra. Alianza Editorial, Madrid, p. 272.
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dﬂwnpan:mmp‘dmlﬂnﬂnd:hmdtmzm:'[)bl
ha muerto”, junto a la correlativa desaparicién del hombre que
sc veria en los di: de las ciencias que
uperﬁhnme-hﬂyo.ymhuhmduufwnaodghnm
formaciones acaecidas con el correr del 8. XIX en ¢l orden del
saber moderno, seria preciso entenderla como sustentada en la

le retirada de la p ia del sujeto

1, como i y
nelondixumqneuwnmyuwenluﬁglwxvnym.
En estos discursos, €l hombre, ¢n tanto sujeto pensante y
cognoscente, se entendia a si mismo vicariamente desde las con-
diciones de un saber 1 io y con
teleolégica. La desaparicién de ese Dios, secularizado como su-
jeto trascendental, propone Foucault, no podia sino traer consigo
desdibujamiento, la disolucion de la figura del sujeto-hombre que
habfa ganado sus armas cognoscitivas al amparo de aquella
ion de la verdad y i divinas.

Pero alli despliega Foucault una conexién dual de cercania
y distanciamiento con Nietzsche, en cuanto a recursos y actitud.
Su empleo de la historia ~destacada por éste en tantos lugares como
instancia esclarecedora de hechos y obras que siempre aporta
“nuevas -t izada como una arqueologia del sa-
ber clasico y moderno, que describe ¢ interroga en esos discur-
s0s lo ya dicho en cllos al nivel de su existencia, planteando una
reescritura de lo alli ya escrito, pero haciéndolo bajo una forma
regulada y sostenida de exterioridad-> en tanto es hecha sin re-
mitirse a lo que en ellos actuaba como su fundamento tebrico
{ltimo-, muestran que al hacer Foucault sus andlisis de ese modo,
se sitiia él, pero también él resitia a esos discursos fuera del
ambito de esa raci i del sujeto I, que se asu-
nﬂuoomuwanudehuh‘cuhddnyvcrdnddgellu. Es decir,
en tanto examina el proceso de formacién de ese saber desde el
conjunto diverso de préicti i ivas y no di ivas que lo
T hocho, una obra €9 para cAGA UCmpo y para cada Gpo de Rombre de una niicva
elocucncia-'La historia habla sicmpre pucvas A HE, F.: Kniische

dtv/de Gruyter, en, 1980, t. 10.16 [78].

gumul. M. iglo XX edits México, 1970, p.p. 223~
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mmmdﬂmnhhymmmwmamt
una suerte de gt de la desplie-
gue y transformacién de la peculiar forma de racionalidad vigente
en esos periodos. Pero su cercania de procedimientos con esa
genealogia, no debiera desatender al hecho de que ella es reali-
zada con otros elementos, sistematicidad y estilo que el usado
por Nictzache.

El lugar central que ocupa su manejo del enunciado en sus
andlisis de los discursos de un saber sobre la locura, la enfermedad,
dmmmmmmmu.nwmymmu.mhn
Y esto, en tanto
mmabmmprﬂmdme ellupx
vacio del sujeto, €l campo asociado y materialidad institucional de
Ia funcién enunciativa, desplazan esc anilisis fucra de la érbita de
racionalidad del-condendl hacia lo que se exhibe cumod
somplejuy do de
.q\lemahummhndlpwl’num\ﬂtunl
de

pero tam|
muahqiﬂmmoldlluphmlyperbdwmﬂoo.lm:dmpur
¢l dentro de los “talleres de la historia®.® Y a partir de alli, su
actividad también un estilo distinto que el de Nietzsche.
Distinto, por lo pronto, en cuanto modifica el rango explicito de
amplitud de su investigacién. La recuperacién de la historia hecha
por Nictzsche para el ejercicio del pensar filostfico se hace operativa
a través de su propuesta genealdgica, la que al abocarse de manera
mis visible a una critica de la moral, apunta, sin embargo, hacia
una reinterpretacién del entero proceso de formacién de la
racionalidad occidental surgida en ei mundo griego y medificada

la ién del i por una parte, y de la
universalizacién del discurso metafisico moderno, por otra. El
cardcter desmitificador que asume su trabajo gcncuoyoo al

!‘ de que ... i en las que se

"7 los y valores de esa racio-
uﬂdad,m-ﬂnpunndcwlﬁzmdmpﬂmnpeﬂmd:h
tarea que se propuso, sino sino también la radicalidad con que la asu-
mib, y que conduce a encontrar alli, quizés, una de las explica-
emnmdtmﬂmmndnymmudehapﬂhhmdﬂmcdm
ca. Alli es donde se sitta, tal vez, uno de los aspectos del lugar
retérico del martillo instrumento de su
Emmﬁm%ﬁm“wmm
1982..57.
T NIEISCHE, F.: Alianza Editorial, Madsid, 2da. ed., 1975.
Frologo. p.6.
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La autolimitacién que Foucault impone a la pretensién de
querer dar “como titulo general™ a lo que él hace el de genealogia
de la moral, es lo que, por uno de sus lados, diferencia su trabajo
del de Nietzsche. Més bien se trata, para él, demn;ugarydemnn
tener en ilibrio los de las

y de au igacién. Al
llevar a cabe ¢l andlisis logico de las ivi loca-
les’ en que se expresan saberes acerca del hombre y en los que
éste alcanza diversos grados de comprensién de si mismo, de
subjetivacion, se ha de tener presente que esos discursos, a pesar
de la estabilizacién teérica que puednn adquirir en un | momcn!o

i son también
desd:omd:nnneupmumque en cada caso, eumoeaamumar
y Yes i el enfoque que sc
mmmgwmmumm-mmmmmn
a partir de los en la cotidianidad del presente y
sobre la base de la redescripcién de los discursos de ciencias alli
vigentes, para hacer emergers.d las formas de objetivacién del hom-
bre, de reconocimiento de si mismo, que alli d.omlmn Pbm desde
esta doble i de analisis, 1ogi cabrd
muaimrahvuelmrﬁcmdualdelufmmudedomaqﬁnquc

en esos di: sobre un

de los saberes acerca de la mxldi

cién del hombre afectado por la locura, la enfermedad, que se ex-
perimenta a si mismo, como ser viviente, trabajador, hablante, en-
juiciado y castigado como criminal, puesto en la encrucijada del
desco y el placer con que vive su sexualidad. Pues si efectivamente
mediante esos discursos sc ha llegado a delinear una figura expre-
sa del hombre, el hecho de poner criticamente al trasluz la condi-
cién histérica de tales discursos devela sus limites y hace posible
otra reflexién sub:edluqu:.junwoonpmerdnmxﬁumhpo-
sibilidad para el hombre de ya no ser o de no tener que seguir
uxznduloqucanewaducuman enunciaba, se revela el ethos
que de Foucault como una

que deja abierto "el lrlb-;o mdeﬁnido de la libertad”.!' Y cabria
agregar, de aquella misma libertad de la voluntad nietzscheana
cuando es asumida desde su condicién de ser creadora, es decir,
de ua-umvolunuddepoderqmueapazdewherunmnrmhe
del pasado, para, antes
'hmn, mdwmuhdgmudv-mmhbmdonypom

de Es todo el de las dimensiones del tiem; el
‘rouc]ﬁui.‘r M. Ndﬁi E.; mensones oF bpey &

ie:

" Dodém.
2 Cir. NIETZSCHE, F.: Ast habls Zaratustra, De la redencién.
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entero quehacer del hombre lo que nuevamente queda abierto
mediante esa voluntad sintiente, volente y pensante, para ser trans-
figurados una y otra vez.

Por cierto, en esos procesos correlativos de subjetivacion y de
objetivacion que emergen desde los andlisis arqueolégico y
ico, es el propio hombre el que se convierte en objeto de
conocimiento, pero en tanto es a la vez él mismo el sujeto de esos
conocimientos que procura obtener con respecto a si mismo. La
conexién con ¢l tema central de reflexién de Nietzsche, la vida, y en
clla, ¢l hombre, resulta evidente. E incluso, podria decirse que en
estos trabajos de Foucault y de acuerdo a la opcién tedrica y
metodolégica con que los lleva a cabo, s¢ pondrian en obra algo asi
como fragmentos de un tipo de pensar y de racionalidad que pudiera
ser propicia para establecer una reflexién que accediese a una
comprensién mas ajustada del &mbito de existencia de ese hombre
futuro, que es el “suprahombre”. Pues si, por lo pronto, ese
“*suprahombre” es uno que sélo puede llegar a emerger luego de la
muerte de Dios y de haberse despejado las sombras que esta muerte
arroja sobre el tiempo posterior a ella y que dificultan al hombre pensar
de otra manera y por fuera del peso histérico de tal acontecimien-
to," es notorio que esa figura no podria ser pensada con las catego-
rias de un discurso légico-metafisico ni bajo la égida del sujeto
trascendental. Y ya hemos dicho que eso es lo que precisamente
Foucault no hace, sino que, por el contrario, todo su esfuerzo se
dirige a pensar ¢sos p de subjetivacién y objetivacién del
hombre desde fuera de esas dici de
para privilegiar, mas bien, sus ici de
que son tales por ser histéricas, y por eso excavables y recupera-
bles mediante ¢l uso metédico del anilisis de los enunciados de
los discursos efectivamente habidos sobre el hombre.™*

iz 5 ,;-m.“' s B e doses i e e
Fesmilin tidents cual culor hi 6 scr cien veces mAS fportants. para un gencaiogista de
1a mornl que justamente & azl; & saber, ¢l gris, 33 a

lozealments comprobatic, o lechimehte a.ﬂ’&'.?“'"‘“"""”‘pn %
otro:-"Todo ko que hasta ahora los hombres. ‘considerado como
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Si como ya enel Cr de los ido-
los, el *mundo del di dela se convir-
néﬁndmmwmumﬂmhydnuemumﬁuddnaud-
desde ese di s¢ hace i dible a

hquedhnmmmwnlwurdemommdwmsd:m
cia efectivas, para asi poder avistar ¢l contorno de lo que, en
concreto, pueda ser ese otro hombre que en algin momento ha-
bra de llegar, tal vez cuando el harizonte de su existencia quede
despejado de esas fabulas y ficciones. Puede ser pertinente re-
mmmmmdmeﬂmmwﬁmmnm

las del hombre con lo que
p-ﬂ&t:pnudauerminmma,dparﬁlthnmquewukn
llegar a adoptar las formas o tipos de racionalidad requeridas por
&l para vivir y pensar:

'Hmmmmumumuw

< no lo ten-
ddamn:,sx‘mla ynolo
mimhmmmwﬂnmamm
mos podido vivir de otre modo™.*

A partir de lo ya dlcho, es posible establecer otros dos
puntos de entre y Foucault. Sin
duda este tltimo inscribe su trabajo dentro de la actitud abierta
por Nietzsche cuando designa a su pensar como “intempestivo®,
de acuerdo a la denominacién genérica de esos cuatro libros,
Consideraciones Intempestivas, que publica entre 1873 y 1876.
Segiin lo expresa éste en el prélogo a la segunda de esas Consi-
deraciones, su pensar “en contra” de su tiempo, es también un
pensar *a favor” de él, en tanto la critica realizada a lo que lastra y
agobia a ese presente, habria de liberarlo hacia sus posibilida-
des futuras de pensamiento y accién. Es alli en donde visualiza
Foucault que s¢ inicia la tarea de la filosofia como un diagnéstico
del presente, y que €l hace suya. Pero entender a la filosofia de
este modo, supone una clara ruptura con el modo tradicional en
que éste ha sido valorada, como un saber que aspira a ser uni-
versal y apodictico acerca de lo que es en tanto que es, dei ser,
al menos de las i de ibili del i de
eso que es; el presente sélo aparece alli, en todo caso, como una
ocasién o motivo para -tomando nota de la variabilidad y contin-
gencia de lo que alli aparece—, alejarse de él en pos de acceder a
un saber sin resquicios ni caducidad, a la verdad una y perdura-
ble.

T Kritische Studienatsgabe 11.26[137).
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Sin embargo, podria pensarse que al emplear Fouuull
otra expresidn como equivalente para aquella de
presente, la de que mediante su trabajo procura realizar t-mbllm
“una ontologia histérica de nosotros mismos”, * estaria recupe-
rando para su g algo de esa dimension
tradicional de la filosofia, en por el ser,
delimitada por la palabra “ontologia®. Pero a lo que lpunu esta
propuesta foucaultiana de la ontologia no es al ser en cuanto tal,
sino més bien a la pregunta “¢qué somos nosotros?” y, ademi:
bajo la modalizacién histérica de "¢Qué es lo que ocurre?”,” es
decir, de lo que se trata es de establecer un diagnéstico sobre
aquellos procesos, movimicntos y fucrzas por los que nesotros
estamos atravesados cotidianamente, y que ponen de manifiesto
a las condiciones de existencia de los hombres como siendo un
acontecimiento, como algo que ocurre, se repite entre margenes
de estabilizacién y variacion de esas mismas condiciones, y que
nos marcan. Sin olvidar, empero, que esa ¢s una manera de ser
hombre, hecha y atravesada continuamente por las acciones y
pensamientos de esos mismos hombres, que en el curso del tiempo
han llegado a hacer historia.

Por otra parte, estas dos variantes de denominaci6n ¢ in-

terpretacion de la filosofia pueden ser pucstas en conexibn con
otro tema que recorre todo el trabajo de Foucault, y que como
sefala en diversas ocasiones, deriva también de un tema central
en el pensamiento de Nietzsche: la verdad. Por lo menos a través
de dos vias, que apelan a la historia,
Foucault su preocupacién por este tema. Una, mediante la que
sefala haber querido describir la verdad como un acontecimien-
to, como una escena en la que “s¢ ha ensayado distinguir lo ver-
dadero de lo falso”,' pero poniendo el acento mds que en esa
distineién, en “la constitucién de la escena y del teatro” en que la
verdad, como forma y efecto del ejercicio de la racionalidad en
Occidente, ha hecho alli su aparicién. La otra, como una historia
de la verdad en la que resuena esa ontologia histérica de los
hombres que reflexionan sobre si mismos. Asi, sobre esta segun-
da via, en uno de esos textos, dice:

.aquello de que me he ocupadeo —aquello en que
mehqum'ldnuu(parqu hace muchos anos- es la ta-

ToFOUCKULT. M. Deg e dri, V-, 574, Saber  verdad, Las cdiciooc de La Piie-
Bhnrm, ls‘u P 194 i ¥ S
ey
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rea de destacar algunos de los elementos que podrian ser-
vir para una historia de la verdad. ... un andlisis de los
juegos de verdad>, de los juegos de lo verdadero y lo fal-
matmuésdebsmdss:!sﬂsemnshmyzhlstdnime{us

Y
pmadn <A cmvésdzqué_puegasdz uem'adelnom.bu.se
pone a pensar su propio ser...

El ensayo de Fau:null d: pensar efectivamente a:l  hembre
por fuera de ese el

de la metafisica, trae consigo el no poderyn apelar a ta rlllponlhl:d.nd
de una verdad unwcrsa.l e u:dublwblc Pero si para seguir siendo
aun filésofo, parece por el
conocimicnto y aoccd:r & través de ¢l a algan upo de verdad sobre
aquello que se interroga, en ultimo término, por el hombre y los
procesos de conocimiento o de saber en que éste se constituye o
cree constituirse a si mismo con y entre el mundo en que habita,
resulta inevitable la pregunta que Foucault se plantea: “¢qué puede
ser el saber historico de una historia que produce la divisién
verdadero/falso de la que depende este saber?™®

Al asumirse el hecho de que el hombre y los saberes que
logre no remiten a un tiempo en el que pueda descubrirse un origen
fundante ni un fin redentor, escatolégico o teleoldgico, sino méas
bien refieren hacia un transcurrir dzl uempo que una y otra vez se
hace historia a partir de los que la la
marcan y transforman, al hilo de los hechos y situaciones en que
los hombres al hacerse a si mismos entre éstas, la hacen a su vez
acella, a la historia, la consecuencia para el saber que alli se logre,
es que no podra ser smo Una que, al
decir de no puede  jamés
ante una supuesta pnmada originaria de lon signos, pues éstos,
a su vez, no son sino “interpretacién de otros signos”,?' convir-
tiéndose asi la interpretacién en una tarea siempre inacabada y
siempre por recomenzar. Y que cuando se quiere rastrear la his-
toria entera de algo existente, de una “cosa” -y ahora al decir de
Nleuache-. lo que se encuentra no u'rh més que 'um ininte-

cadena indi de ¥y siem-
pre nuevos™,”? que se exhibirian como resultado, efecto de proce-

* Historia de la sexualidad. 2. Hmmahm%mmlm Méxco,

1986,p. 10,
chmmusn‘ntmeuuuy 72,
"awum;.
= NIETZSCHE, P ugawgmn:nmum p.12.

48



José Jara

sos de t H yd.e i3 i leﬂol,dc

de manifiesto la umdu:mn fluida del “sentido”. Y precmmen:a
porque éste es uno que histéricamente los hombres han venido
haciendo a través de los siglos y habran de continuar creandolo
en y con todo cuanto han:n el mundo, alejindose ya de Dios y
del sujeto en lo que
nomina “nuestro nuevo =mﬁnm>‘ aquél que “incluye dentro d.z
si infinitas interpretaciones”.®

Y aqui es donde se introduce no sélo el conflicto de las
interpretaciones, la lucha por ellas y entre ellas, sino que también
el juego de lo verdadero y lo falso. Ylo g luchas y estos
juegos se configura no son sélo saberes mediante los cuales los
hombres procuran conocerse a si mismos y a cuanto los rodea, sino
a la vez y de un modo indisociable con esos saberes se delinea y
establece la manera en que los hombres “se gobiernan a si mismos
y a los otros".* Y esta otra dimensién de las formas de gobierno y
de gobernabilidad existentes entre los hombres, es exhibida y
hecha operativa por Foucault cuanda sitta lo penudo y hacho
por ellos en ese mbito de delas
¥ no discursivas, en que las palabras adquieren la solidez de
cosas y la inminencia de mmecsm-enhoa entre los que sus ac-
ciones ponblu quedan por de
cién y utilizacién institucional, por formas de ligitimacién y de
control social. Estas son las que ponen de manifiesto las diversas
modalidades en que lns figuras de saber quedan entrelazadas
cony por ias de poder, i i no sélo de
la biisqueda de validez tedrica de ellas, sino también de vigencia
y efectividad social, es decir, de relevancia humana e histérica.

Y bien podria decirse que en ese libro en que Foucault
desarrolla de manera més explicita y sistemética el dispositivo
de poder-saber, opera.me en nevo régimen de verdad que

blece el complejo cientifico-j 1 que da lugar al nacimiento
de la prisién, junto con el mupnucnw de muchas de las técnicas
!prwedmnnmdehsdmnn nmanu.en Vlaunryeasngnr
se pone en obra un anélisis ¥y lo que
~en aquel mismo texto citado acerca de la interpretacién- deno-
mina a aquello que estd a la base de ésta como: “la teoria de una

¥ La cencia jouial, p. 374.
"mucmu' M.: isién. Debat P72
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voluntad de poder que se despliega en todo acontecer”. Cabria
leer este libro de Foucault como uno en el que él habria utiliza-
do, asi sea haciéndolo “chirriar, gritar”,* precisamente ese con-
cepto de la voluntad de poder. Por 10 menos, en uuun entiende a
ese ‘como 'un ipi

un principio de para delimitar la realidad”, aun cuan-
do, por olrn parte, lambwn se refiere a é] como un concepto “so-
lemne y no se le un

que este con-

tenido se hayn elaborade y expuesto en Vigilar y castigar, aun-
que, sin duda, reajustado desde la actitud de du;nesuw ejerci-
da por Foucault frente a su presente, en el que se le convirtié en
acuciante la preguntn uoerea de como el encm-m umelam llegé
a ser -en las con una demo-
critica-, una instancia privilegiada de puesta en practica de un
poder absoluto que, a la vez, queda plenamente legitimado mo-
ralmente en su despliegue social, incluso mas alla de ese espa-
cio especifico de reclusién,

Al establ, esta i6 1 podria
visualizarse mejor la razén de la cleccion de ese escenario
elque tales i de poder -saber son

por Foucault, el cuerpo, que alli aparece como el centro y lugar de
cruce de una anatomia polluu del detalle y de una microfisica del
poder que -més mde los nejos suplicios, pero sin dejarlos caer en
¢l olvido medi i6n de sus técnis lo modelan,
tallan, trnns{omln optimizan sus fuerzas y docilizan sus
conductas, al punto que alli ¢s posible ver ahora la inversion de la
vieja relacién griega entre alma y cuerpo, que le permite afirmar a
Foucault una nueva relacién de ser entre ellas: “cl alma, prisién
del cuerpo®.* Y el escenario que es ese cuerpo en este libro,
puede afirmarse que es la p:ecm: bisagra de conexién con la
1 d de poder en tanto ésta es en-
benmdnporélomomowﬁpod:mmnnamhdquzpamm
histérica del hombre -por
fuera de la rﬂbuh que distingui6é entre un mundo verdadero y
otro aparente, sobre la base de la ficcién de fundar su pensar en
el concepto del sujeto. El cuerpo, a la vez, individual y social, es
pensado por Nietzsche como el “centro de gravedad” del hombre,
como csc operador de cambio y encrucijada en que se manifies-
tan, de él emerge, a €l llegan, en él se articulan, pueden entrar en
 Microfisica Las edicione: Madrid,
» mymaﬁd;&mwm:dﬁmeh 1710k
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oonﬂxcto y l.und‘omnm todas las fuerzas, es decir, emociones,
¢ ideas, que lo configuran, le
dan un perﬁl una densidad, debilidad o fortaleza, con la que
poder asumir, propia o subsidiariamente, el desafio, el placer o
el dolor de tener que hacerse y recrearse a si mismo en ese mun-
do que se ha convertido en un nuevo infinito de interpretaciones.
El cuerpo es el lugar en que gravitan y entran en relacién todas
las fuerzas que lo configuran como centro, y desde el cual la vida
se le presenta como un experimento y una tarea a resolver una y
otra vez. Y para lograrlo, con todo cuanto traspasa y configura a
su cuerpo, el hombre ha de reaprender a hacer uso de esa vo-
luntad CUYO querer €5 un crear y n:cmr, un transformar lo dado,

un querer nuevas i otras dis-
pomb.\hdadu ¥ horizontes desda los cuale: asumir la diversidad
y de las de ia. Y por eso, esa

voluntad es también un poder y, por ello mismo, la forma inédita
-hasta su tiempo- de repensar Nietzsche un tipo de racionalidad
que va mas alla de aquella ain dominante en su presente, aun-
que también la denominara ya como una forma decadente de
racionalidad.

En este recorrido de ida y vuelta entre Foucault-Nietzsche-
Foucault, en este transito por a]gunn de sus p!anu:umenwa
centrales -y por fuera de las de
entre origen y fin, o de las legalidades de los derechos de autor-,
cabe aludir a otro tema de conjuncién entre ellos: la risa. Esa risa
con que ambos enfrentan -uno con risa filoséfica, a medias

i el otrocon una sonora- lo que para muchos
fue o es experimentado como “el mds siniestro de todos los invi-
tados™ el nihilismo. Pues para Foucault, si su risa ante la des-
aparicién del hombre junto con la muerte de Dios puede ser filo-
séfica, es porque a partir de ese hecho él entiende que se “des-
pliega un espacio donde de nuevo es finalmente posible pen-
sar®;® mientras que para Nmz-che. c\.mndo 3¢ trata d.e dequ-r
el horizonte de viejas fibulas,
tiene su mejor recurso en el coraje y la risa, pues 'e] coraje que
ahuyenta los fantasmas se crea sus propios duendes,-el coraje
quiere reir. ... Nocon la célera, sino con la risa se mata®.* Y por lo
pronto, Nietzsche puede adoptar esta actitud, pues el nihilismo

” NIETZSCHE, F‘.WWWMMWVUMSWM 1960
» FOUCAULT, mots et. '3 Gallimard, Paris, 1966,
NI

7
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no seria sino la consecuencia teérica mis radical de una reflexién
ﬁlosbr\n que se uu:nm ¥ deriva deude su trabajo genealdgico

sobre las d ia del hombre en la
Europa de la segunda mitad de siglo XIX,* que son las condicio-
nes experimentadas por él, pues ese €s su presente, y que al
pensarlo le hacen ser intempestivo con €l; y por eso también de
alli surgen, entre otras, sus tan frecuentes alusiones y criticas al
hombre y a la nacién alemana de su tiempo -aunque, sin duda,
esa genealogia le lleve ademés hasta los inicios de la cultura oc-
cidental y al cristianismo. Y de modo similar, se puede pensar
que Foucault es un particular modo de enfrentar o ajuste de cuen-
tas suyo con ese nihilismo -que suele considerarse que tiene
como uno de sus hechos detonadores aquella doble muerte ya
senalada-, el que recorre esos “tres ejes posibles de genealo-
gia™! en los que él reagrupa sus libros mas importantes, escritos
desde esa actitud teérica elegida por ¢l de un diagnéstico del
presente u ontologia histérica de nosotros mismos.

Las afinidades teéricas de estos dos pensadores y la
diversidad de caminos y de recursos para transitar por cllos, es lo
que nos puede llevar a pensar que son ¢l rostro y la figura de
Foueeu.l(, al menos una de las que, hl vez, podrian llenar el lup.r

i un imaginé para ese gé
de ﬁ]émfua que él creia pedria aparecer en el siglo siguiente al
suyo, y a través de los cuales, él mismo habria de convertirse en la
figura que de los cuales, & mismo habria de convertirse en la figura
que imaginé para si: un pensador péstumo. El los bautizé con un
nombre, dice, “no exento de peligros”. Los llamé Versucher,
tentadores, aquellos para quienes la filosofia misma y su propia
vida es un ensayo, un experimento, que buscan en torno suyo y en
si mismos para poder seguir pensando lo mudable de los hechos y
acontecimientos de la historia humana, del “reino ilimitado del
Limite”,** como denomina Foucault a aquello en que se convierte
el mundo luego de la muerte de Dios, interpretando a Nietzsche al
hilo de la nocién de trasgresion en el pensamiento de Bataille. En

*Hoy no vemos nada que aspire o ser misgrande, barruntamos que desceademos
o g he m-men.n'iun ac g ks dlul s manst, i pdenic
mllpl.lﬁdn mis m d“ !nmleruif‘.mnminn cristiano ?ﬂl
xl‘fwdaelmﬂnﬂhmhmh;nmpxdﬂnumwﬂ ;
Ia esperanza en él, mas a0n, Ia voluntad de é1. Actualmente la vision del hombre
~équé cs boy ¢l ihiliscad sino cs cao?... Estamos cansados de ¢l hombre...
{2 gendaiogia de 1 moral,1, p 1]
SIFOUCAULT, M. Saber y vrdad. Ediciones de La iqueta, Madrid, 1991, . 19
Dits et écrits, 3
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¢sa tarea, en ese ensayo, ellos se ponen en juego a si mismos. Y
por eso puede decir Nietzsche de ellos también que “forma parte de
su naturaleza el querer seguir siendo enigmas en algin punto”.

Un aspecto, tal vez, de ese enigma, es el que Foucault
desactiva con una palabra mas benigna para designar lo que le
llevo a modificar su plan original de escritura anunciado en el tomo
primero de la Historia de la sexualidad, -un plan que, m4s bien, dird
mas tarde, era resultado de una cierta imprudencia y pereza suya,
de un “reflejo de envejecimiento™.® Lo que le hizo salir de esa
imprudencia, y de algiin modo despejar o transformar ese enigma,
fue “la curiosidad, ...aquellas que permite desprenderse de si
mismo”. La misma que le lleva a entender al cuerpo viviente de la
filosofia como un "<ensayo>, ..., como prueba modificadora de si
mismo en el juego de la verdad, ..., un ejercicio consigo mismo en
el pensamiento” ™ Y bien podria pensarse que este episodio su-
cedido con Fnumult de alguna manera quiza no tan enmétma,
fue por cuando imagi las en
que esos filésofos del futuro habrian de enfrentar el nuevo infinito
de las interpretaciones. Pero también podria decirse que aqui se
expresa algo de esa extrafia condicién de “psicélogo™ suya -que es
dificil no reconocerle en tamo lugares de su obra cuando se

sus desde su escarbar en los confines
“de la historia del alma humana®-, que le ha permitido avistar los
instantes de locura, de coraje, obstinacién, pero también de
desfallecimiento que puede aguejar a lun hombres que se asumen
como siendo sélo homb Eso h de todo lo
humano, que puede sentirse extraviado cuando se sitla ante los
laberintos de la historia, trastabillar frente al abismo de la ausencia
de fundamento, pero también lanzar una flecha hacia otra
esperanza y habitar en el discurso de una nueva estrella titilante
en el universo infinito del ¢jercicio del pensar y de la interpreta-
cibn.

Y son tal vez estas situaciones tan humanas que igual-
mente los y los de quienes asu-
men la tarea del pensar —por lo que alli a ellos puede sucederles
¥ por lo que alli ellos tienen que pensar-, lo que se trasluce en
esa expresién con que Nietzsche los designa, son los *filésofos
dcl peligroso <tal vep, en todos los sentidos de esta palabra®.?* Y

Saber y verdad, p.
"Hmd‘hmm 2 ﬂmmumpm

HE, F.c Mas alla del bien y del mmm u-mu 1978,p.2.
e R e ol e e por et ves
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peligrosos porque justamente ya no situan su discurso bajo el
lema o la conmyu de la apodicticidad o universalidad, que solia
y dar i a las ici de la
imper ante la i ia de lo
actual, pues esto no puede competir con la tradicional nobleza
de lo universal o de lo eterno. Al descender a la transitoriedad de
todo presente, estos filosofos quedan expuestos al reconocimiento
siempre provisorio de que se acepte la interpretacién en curso,
de considerdrsela como un simple tal vez, que mas tarde puede
incluso no llegar a ser tal. Pero tanto Nietzsche como Foucault
entienden y aceptan que todo presente se enraiza en esa tempo-
ralidad més amplia pero concreta,  que ea la historia, a la que

asumen como el lugar de trad il de y

y social, i de la interpreta-
cién. Esa historia es cl eupacm, cl ﬁmba!o de estabilidad o de
quiebre, de i 16 de las ver-

dades en juego y en pugna. Las mlerpre:acmnes igualmente son
susceptibles de llegar a hacerse cuerpo en los hombres, que bien
pueden aprender a asumirlas algiin dia, asi como los buenos
navegantes y los caminantes de todos los tiempos recurren y con-
fian también en la rosa de los vientos y las constelaciones del
cielo estrellado, para orientar su transito por sobre las aguas y la
tierra y entre los hombres.

Como quiera que sea, creemos que en esas tltimas frases
de Foucault en que aludia a la curiosidad, al ensayo y al
desprenderse de si mnsmo en el pensar, transparece una vez mas

su p con Ese p que permitiria decir
de él y, aventuramos, ante los o]ns del propio Nietzsche, que
se puede i i a como uno de esos

fos del “peli tal vez” que i6 en el siglo en el que

Nleuache lvxutaba que podia hacerse efectiva, concreta, su
Pues, sin duda, més de una de
las eﬂmfn de un pﬂem con que Nietzsche saluda a Zaratustra
como el amigo a quien esperaba, pueden aplicarse a la actitud y
a la opcién de trabajo filoséfico de Foucault. En una de ellas, dice
Nietzsche:

“Aquellos a quienes yo anhelaba,
Ab:qzwyomwgtmbaaﬁnuam!.
cambiados como yo,
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El hecho de hacerse viejos los ha alejado
de mi: Sélo quien se transforma permanece
emparentado conmigo”.¥

% [bid.: Desde las altas montadas, p. 259.
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