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Resumen

El presente articulo intenta discernir como Foucault reflexiond
sobrc el papel que deberfa tener el intelectal dentro de la sociedad.
iendo los p ientos del autor francés se expone la idea del

iso del intel 1 que subyace en su obra y de cémo fodo
dlscurso se inscribe en una lucha politica. Igualmente, se expone cémo
la propuesta foucaultiana, claborada desde su empresa genealdgica, |
rechaza las pretensiones unitarias de algunos saberes por sus efectos
inhibitorios y monopolizadores de la “verdad”, que se vuelcan
violentamente contra las particularidades. En este sentido, la funcién
del intelectual foucaultiano deberia ser localizar puntos de ataque ||
posibles a los sistemas de poder.
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Foucault and the Function of the
Intellectual Thinker: A Political

Jensenism
¢ —— — = - By Frédeéric Gros
Abstract
( : s 1
‘This paper has the i of expl Fi It's point of ||

view on the position that the intellectual thinker shonid have in society. ’
Following the guidelines of the french author, the ideas of compromise

of the intellectual thinker and of how all discourse is inscribed in a y
political exchange, are explained. The paper also explains how Foucault's
thought, elaborated from his genealogical standpoint, rejects the uni-
tary pretensions of some ways of knowledge because of their inhibitory
and monopolizing effects of the “truth” that overturn violently on par-
ticularities, In this sense, the duty of the intellectual thinker should be to
be able to find adequate ways to attack the systems of power.
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Un historiador sin duda estudiard algtin dia lo gque pudo
representar Foucault, histéricamente, para loda una gencracion,
la manera como asumid y puso en juego su funcién de intelectual
reconocido. Quisiéramos plantear aqui un problema diferente:
intentar discernir coémo Foucault reflexiond sobre esta posicion de
intelectual. Examinar, entonces, no lo que Foucault pudo ser como
intelertual, sino su prohlematizacién del rol que deberia tener el
intelectual dentro de la sociedad.'

Foucault definid al intelectual como *. . .aqué! gue hace uso
de su saber, de su competencia, de su rappaort con la verdad, en el
orden de las luchas politicas”.* El intelectual auténtico no es en-
tonces el sabio desinteresado, que busca la pasién solitaria de
sus especulaciones, y que no exige de la sociedad méas que la
tranquilidad necesaria para la ejecucidn de la gran obra: al
contrario, comprometerd deliberadamente lo que sabe dentro de la
balanza de los conflictos politicos. El discurso que él ostenta debera
asi inscribirse inmediatamente dentro de una dimension politica,
ser recodificado en términos de luchas. jEscogencia responsahble y
comprometida de un hombre de saber que pliega deliberadamente
su discurso segin la coyuntura de la praxis? Mas bien es necesario,
segin Foucault, ver aqui el efecto de una disposicion propia del
discurso mismo: el discurso, en virtud de su propia naturaleza (v
no por una desviacion de su naturaleza contemplativa), se revela
como un instrumento politico, recuperable en todo sentido, objeto
de codicias y de odios, asunto de luchas;

*Si el discurso es recuperable, no es porgue esté
viciado de naturaleza, sino porque se inscribe en un proce-
so de luchas®?

TEORIAS GLOBALES Y SAEERES LOCALES

Esta disposicién del discurso hacia el poder ne es, sin
embargo, homogénea. Se¢ podria incluso intentar una morfologia de
los discursos que los redistribuyera segin sus efectos especificos
uhb;n;.hnglmdn sido este hecho objeto de una alnbmnﬁn tefrica en los pﬂ:ﬂ;

mmmmtﬂl afios ¥0
con A. F en L'Arc, #70, 1977. Es donde

};‘Lm’ el*sentido uwﬁ 1 término, sicion tido
ﬂll (N aen £ aunm
o que vera ea e | Bl P il &

Sur la sellatte”, entrevista J L. Enzine, Les Novvellss littéraires, 17-23
1575, Comvendth S Hia Tevi d Gabo ok ectura politica de me;ﬂm".ﬁ
mwr comprender dr 1 estal de

el
su funeionamiento en un campo de saber.
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de poder.! Foucault no se dedic directamente a esto, pero &i esbo-
z6 su posibilidad, sobretodo al oponer la “teoria” al “saber”. Por
ejemplo en su articulo de 1977 Foucault confronta “lo que pasa”,
rechaza toda “...justificacién tedrica ... ese lento trabajo de apacigua-
miento que asegura, dia tras dia, el discurso verdadero”. Es necesa-
rio comprender aqui la “teoria” como el esfuerzo especulativo por
disolver al evento inaceptable, en la serenidad llana del discurso
racional. Ella seria el aparato para digerir los eventos, mediante la
inscripcion de #stos en una vasta discursividad abstracta, en una
racionalidad superior que los privaria de su nicleo de escandalo.
Foucault parodia entonces el discurso de la ortodoxia comunista;

“Contra Stalin, no escuchen a las victimas, ellas no
tendrfmtquzmlurmﬂswssusuplun.f?&hﬂﬂamm
ellos les dirén la verdad de lo verdaderc®®

Contra los efectos hipocritamente pacificadores y
consensuales de una teoria, Foucault apela en este mismo articuloa
una “moral del saber” que se agregaria para “.., hacer que lo real se
vuelva agudo, dspero, anguloso, inaceptable”, El intelectual denuncia,
en nombre de su saber, a “lo inaceptable”, eso que Foucault llama
también “lo intolerable”; dos términos que seran regularmente
retomados en el curso de las miltiples intervenciones de los afics
70, La “teoria” es entonces lo que justifica, racionaliza, apacigua,
cuando el saber produce “lo inaceptable”, “lo irracional”.” La con-
Bm num “moriol de 1o lla discursos 1mm:‘ntemm2 h{ &
n umml; rupmrsi;ftrn i m:: que = Fonoault & los Bechon 6

m ontologia del len-
aje camo distancin del legado en el sspacio del espejo

maultiplica los dobles, rodeado lnluxd la lo deleitaba il
1 hgglrn B muw:msdm‘“m

la practica, Este paso de Un £ dlode!. o dzu.nammln-
nlmmmdeld.immomnmunﬂord: :r,emdammen presen

) entrevista de Foucsult con Pol Droit (1975), reproducida en La Monde aa 6 ae

scplicml 986 [°F t ppsse-fronbiéres dela oucault denun-

cia alli al *mito Literario resion”, contra el cunal el dogma de la *mtrans|

Lteraria® y Blanchot son citados) Arecer un &fi

ambiguo, %\m éste conducin 4 una s crecida” de la escnitura, tal que
uso dar Jugar & md'r

revolucion ("mas la escritura s @, més ella cion”). Foucault

propone ofra vla: analizar, porejmplo lnhmmm‘enlutefema og" en rela-

ciém con los o ar como ella funcionar como *b eo polit-

co” en una cultura, ete.

* “La grande colére dnﬁnﬁ'mkﬂuuvdﬂﬁmwmur 9-15d.=mtyud= 1977.

* 0 también; e'badedm lnsﬁlﬁml‘wduhmllgﬁ su capacidad

mpmd.ndr ugar: ﬁ racionalizar el unll edad clasi
R, ndar la d npumd dar de las mnm::"

{Tbid., Elwbrn)’a:lnunum}

'Ehulmmzind.eqne hswmdnﬂul[bmll}.uap R:hsl'mrage Idld
certezi runl;rmm.iqu.tu.n anal !I
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dena de la tearia efectuada por Foucault no representa entonces
un antiintelectuali El intelectual continua siendo pensado como
un productor de saber, pero de un saber gue encuentra una efica-
cia politica inmediata. Tampoco, nuevaments, se trata de gue el
intelectual deba irse como idedlogo, es decir, aceptar producir
un saber desde antes ya falseado por los posicionamientos sociales,
alterado por una finalizacién practica. Porque es efectivamente a
partir del saber coma discurso verdadero que sera necesario tirar el
resorte de una accidn politica:

“Su andlisis muestra concretamente lo que puede ser
la tarea de un intelectual: simplemente, el trabaje de la ver-
dad Muchos, después de anos, se preguntan antes de ha-
blar, 0 mas bien buscan demostrar, siempre hablando, que
ellos tienen la ideologia “justa”. Pero la verdad existe con
poder y efectos, también con peligros. Yarﬂesqueﬂe’jarse
enganchar una vez mds por los debates sobre la ideologla,
la teoria y la préctica, ¢qué si la larea politica de ghora no
Juera ir ln verdad, objetarla en todas partes donde
sea postble, harer de ella un punta de resistencia rreducible?
La verdad no es jamds politicamente indiferente o imitil -yo

Tensién inadita, entonces, dentro del decir-verdadero, en-
‘tin: una pretensién que se le reconoce & la produccién de lo verda-
ero, ¥

una, disposicién estricta hacia las luchas paliticas:

“A partir del momento en que uno guiera hacer una
historia que tenga un sentide, una utilizacion, una eficacia
politica, uno puede hacerlo correct te salo bajo la cond)-
cidn de que se esté ligado, de una manera u otrg, o lbs comn-
bates que se desarrollan en este dominio. ... La historia que
yo he hecho, no la he hecho més que en funcién de los com-
bates que se desarrollan en este domirio. ... El problema, lo
que estd en fuego, la apuesta de poder: tener un discurso
verdadero que sea polfticamente eficaz; 0 mas ain: cdmo la

la histori de tener politicamente su efecto”.”

D

Este emparejamiento sistematico de un saber como discurso
verdadera y la urgencia de un combate politico, podia sorprender.
Una tradicién arraigada mide efectivamente la pureza del saber por
la distancia que lo separa de los intereses politicos: las bodas del
m‘;tw&oﬂ %’h&u; o .Lnn'mru Mirvel ou Comment le récit abalif 1e
‘1'97% jons & Michel It sur la geographic’, Hérodate, #1, enero-marzo de
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sabio y del politico sdlo podrian engendrar monstruos, Este proble-
ma merecia ser tratado por é mismo: Foucault se dedica a € du-
rante su primer curso del afio 1976 en el Collége de France (curso
del 7 de enero’), en donde opone teorias globales y saberes de la
gente, Se trataba de rehabilitar (en contra del prestigio de las gran-
des teorias unitarias -marxismo o psicoanilisis- que intentaban
descalificarlos, subordinarlos) a los saberes "locales”, o saber “de
la gente™ (por ejemplo, un comocimiento histérico poco preciso de
las estructuras hospitalarias o de la poblacion penal), en tanto que
estin en condiciones de inspirar directamente las luchas actuales.
Es como si la articulacion del trabajo teérico y de las luchas pricti-
cas solo pudiese llevarse a cabo a través de la modestia, la preci-
sitn, la particularidad y la exactitud conjugadas de los actos y de
los discursos: antes intentar, segiin Foucault, la provocacién indi-
recta de las modificaciones en el reglamente de los asilos por el
estudio minucioso de los archivos de la locura, que querer derribar
al Estado burgués en nombre de una historia universal, queriendo
liberar a la Humanidad mediante una nueva logica de lps afectos.
Para Foucault, el sistema tedrico unitario no puede tener méds que
efectos inhibitorios (es verdad que esperando alcanzar la revolu-
cion mundial, sélo se pueden lograr retrasos). Este guiosma entre
un saber local y las luchas actuales, es lo que Foucault brusca-
mente definif, en este curso, como constituyendo el fondo de la
empresa genealogica.

SABER Y EXPERIENCIA

La reivindicacién de un saber que pueda volver a entrar en
insurreccién contra los poderes dominantes, encontraba una far-
mulacién concreta en 1973, en el momento en que Foucault inten-
taba, mediante una serie de entrevistas con José, obrero de Renaunlt-
Billancourt, establecer un rapport inédito entre los intelectuales y
la clase obrera. El titulo de la intervencién de Foucault era elo-
cuente: “Para una crénica de la memoria obrera”.'! Foucault parte
de la existencia “en la cabeza de los obreros® de “experiencias fun-
damentales surgidas de las grandes luchas: el Frente popular, la
Resistencia...”. Contra la monopolizacion de esta memorie de expe-
riencias concretas de lucha por parte de los sindicatos o de los
libros militantes, que sélo retienen aquello que va acorde con los
dogmas de la teoria, Foucault propone inventariarlas por si mis-
mas, *...para poder servirse de ellas y definir desde alli instru-
mentos posibles de lucha®. No existen entonces, de un lado los

M Este curso 0o ha sido todavia publicado en Francia. Aparecis la primera ves en
1talin en la recopilacion Microfisica de! potere (Turin, Einaudi, 1977).
" Libération del 22 de febrera de 1973
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obreros ignorantes, y del otro, el intelectual cargado de conoci-
miento ¥ que condesciende algunas veces a educar, a formar la
masa obrera, a hacerla ingerir un poco de su saber, o a hacerla
reconocer aquello que oscuramente ella sabe (el intelectual coma
consciencia clara y estilizada del proletariado). Hay mas bien, de
forma contraria, un saber obrero propio'* pero disperso, difuso:
une que se ha formado en el curso de las luchas (Foucault habla
de una “racionalizacion de su comportamiento™?), ¥ que el inte-
lectual debe “reunir”.'* La funcién del intelectual seria entonces
capitalizar la experiencia obrera, en un saber constituide que
pueda poner tdcticas de lucha probadas a disposicion de todos.
El intelectual estaria asi volcado hacia la recoleccion de una me-
moria difusa. El tema del intelectual que utiliza su posicién do-
minante en el circuito de informacién,'® para hacer escuchar gri-
tos cominmente sofocados, para prestar su voz a quienes se les
niega ser escuchados, serd recurrente en Foucault. Ademéas de
este tema, sc perfila también claramente en las entrevistas con el
obrero de Renault-Billancourt, la idea de producir un *saber” que
sea el de una “experiencia” individual o colectiva: es como si sdlo
un saber formado direclamente & partir de la experiencia (de su-
jeciom o de resistencia al poder, de luchas o de sumisiones), pu-
diera adquirir un valor directamente politico (este enralzamiento
del saber en la expenencia concreta seria, con la particularidad de
sus objetos, lo que lo distingue de la teorfg). Uno encuentra des-
de luego la idea de una utilizacién posible del saber; Foucault no
oesa de repetir que &l ereribe no para lectorés sino “para
utilizadores”,'* que los libros deben estar hechos “para tener usos
no definidos por quien los ha escrito”, que son “pequefias cajas
de herramientas™.'” Pero también conviene sin duda comprender
como, para Foucault, el simple paso de la experiencia al saber
puede constituir en si mismo un acto politico:

“El metedo puede sorprender, pero es todavia el
mejor. Es necesario que la informacién resurja; es necesa-

\? “Estamos de an:u.cmo. loa nbreros no tiene dad de los intel parn
saber o q_uahacan los 1o saben muy bien ellos mismos™, en Elmtuluclualmm
para reanir las ideas” [Libération del 26 de mayo de 1973).

Y Libération del 22 de febrero de 1973.

' “El intelectual sirve reunit las ideas”, es el Hiulo de la segunda entrevista

con Jasé (Libération d.elpnb de mayo de 1973).

' Es asi o sus entre'mtss con ¢l obrero Jose |Libérotion del 26 de

mayo de ?97’3} Fouoault en estos (Ermunos 1a e idad_del intelecrual
con relacién al chrgm '[Im] estd conectado al aparato de informacién y no &l apa-

mt.o de produccﬁn

W *Carceri ¢ r:mgtgnndal ere”, entrevista con D 'Eramo, Avant, 3
de marza de ]9?4 . al:m “Escnbir nn?:; interesa sino en lo medida en ue [
als b @ Litulo de instrumento, de Lachea, de
nar-ri,b“n' l'Snrln sellette®, Ihldl

aux isla con Pol Droit, Le Monde, 21.....
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rio transformar la expeniencia individual en saber colecti-
o, es decir, en saber politico. "*

Esta articulacién inmediata entre el combate politico y la
constitucién de saberes de experiencia, coloca entonces al
intelectual en el centro de los juegos de poder. Es asi que Foucault
puede también presentarlc como un tictico:

“Se trata, en efecto, de tener dei presente una

rwpaén espesa, larya, mﬂ dénde estén
las lineas de estdn los puntos fuertes, a
gué se han unido los poderes ... en ddnde se han implantado

estos, Dicho de otra forma, hacer un plano topogrdfico y

de la batalla . Hea}ﬂelm!deimelecnml,pammma
diciendo: he ahi también lo que ciertamente no deben uste-
des hacer™."

Elintelectual no debe edificar 1a teoria de las luchas (asegurar
su inscripcion en la discursividad de una légica ontoldgico-historica),
sine localizar puntos de ataque posibles:

“Es nec io ademds gque el is historico torne
partemahnenl‘een la lucha politica; rr.osetmmdeotorgaru
mmﬂ.sunlu]omndudarnmapmotedmsmode
constituir sus posibles estrategias. Es cierto que el marxasmo
~agui entiendo ln escoldstica, el corpus tradicional de saber y
de textos- no nos da rdngiin instrumento para esto, ahnmque
las luchas se han multiplicado hacia todos los fes:
sexualidad, psiquiatria, medicing, sistema penal...

El intelectual aparece asl, finalmente, en otras entrevis-
tas, como un revelador y denunciante de los sistemas de poder:®

e hN d C. -‘ln:me‘gn:mmﬂ.ﬁ'ouwll
focr nqu s;ﬂn m:mmm:hwmd 8 de febrero de 1971, enun-
mduhu‘eﬂ:lﬁn de sobre las *Foca miornacan
ae m‘tmln [vu une de los regomes eseondides de nuestro sistema.
l mg&%ﬁa@mud%&ﬂwqﬂ%
gsd:mnaa;quelluque, uﬁmmw‘wﬂiunm
Pouvoir
wmmwmmmJmemmumwm&

"Foum&.dmbd:n.cne&cm o mommuhmmnmmm
lo que == umnﬂc son tal ves una de las cosas més
mm mpmdh esip en la infraestructurn econdmica;
% 8 través de mamm mm mw 3-
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“For donde guiera que el poder se esconda bajo las
especies del saber, de la justicia, de la estéﬁca, de la
ab,venmdad. del interds eolectivo, es necesario colocar una
pequena caja negm.alnl.vezm:mpnyreue!ador en donde el
poder se inseriba al desnudo®?

Intelectual universal e intelectual especifico

Esta serie de posiciones tedricas se cristaliza en lao G
propia de Foucault, entre el “intelectual especifico® y el "mtelecmal
universal®. Dirante mucho tiempo, escribe él,

=..él intelectual lamado ‘de laguierda’ ha tomado la

labra y sele har ido su derecho de hablar en tanto
gue maestro de verdad y de justicia. Se le oél
prer&ndl'a hﬂcerse escl.tchu'r como representante ‘de lo
sal. Ser i tual, era ser un poce la consciencia de

todos. Creo que allf se encontraba una idea traspuesta del
marxismo, de un marxismo debilitado: de la misma manera
que el proletariado era, por la necesidad histdrica, portador
de lo universal (pero portador inmediato, no reflexivo, poco
conscienle de si mismo), el intelectual, debido a su escogencia
moral, tebrica y politica, quiere ser portador de esta
universalidad, pero en su forma consciente y elaborada. El
intelectual vendria a ser la figura clara e individual de una
de la cual el proletariado serfa la forma sombria

urtiversalidad,
y colectiva®.®

Segin Foucault, entonces, el intelectual ha fundado su
derecho para hablar y ser escuchado sobre la base de su pretensidn
de entregar un discurso en nombre de valores universales que
sobrepasan ampliamente las diferencizs de clases o incluso la
cultura. Hablar como intelectual era entonces elevarse por encima
de los conflictos histéricos, de las querellas personales, dirigirse,
en fin, a los otros, no como representante de una faccion, sino de
una verdad que estd méas alld de ellas y que las engloba. La originalidad
del intelectual fue no pertenecer a ningun partido y asi ser del partido
de todos: en esto podia pretender disenar el camino de justicia a los
hombres comprometidos con la particu]aridarl de sus intereses.
Dirigiéndose a la h idad en 1, fundéndose sobre valores
generales, undiecumiairmihlammmenunmntemdogenual al
profesar una critica siempre global. En su version marxista, esta
concepcién confia al intelectual el rol de consciencia despertada y

“*En guise de conclusion”, Le Nouval Observateur, 13-29 de marzo de 1972,
“ "Veritd et pouvoir®, Ibid.
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Iicida de una misién histérica universal presente en el proletaria-
do bajo una forma técita, prictica, no desarrollada en concepto. El
intelectual universal piensa y anuncia, promete) aquello que &1 puebio
hace (realiza oscuramente}™ Claramente, es el intelectual huma-
nista™ quien aparece aqui aludido. Son conocidas las reticencias
de Foucault hacia el humanismo, acusado por turno de represen-
tar el rol de valija diplomética de un conservadurismo salvaje,® y
deuunuﬁhmwbuuﬂnuhénmn[cluuemhumnummdor
absoluto de derechos, como unidad soberana) que no tienen otra
finalidad que la de preservar afancsamente el reino no compartido
de las soberanias concretas.” Por esto, Foucault intenta disefiar,
contra Hugo y los Sartre, la figura de un "intelectual especifico®.
Este Gltimo no tiene como objeto los walores generales de una hu-
manidad de derecho, sino las condiciones de existencia de todoa y
cada uno ("la vivienda, el hospital, el asilo, el laboratorio, la univer-
gidad, los mapports familiares o sexuales™). Ya no se trata, enton-
ces, de profetizar las bienaventuranzas venideras y de abrir la via a
la humanidad universal, sino de denunciar los sufrimientos pre-
sentes y las presiones cotidianas.®

LA SUBLEVACION ¥ LA GRACIA
Este tema incesante de la lucha eficaz, del combate inme-

diato, al mismo tiempo que Foucault también afirma la inutilidad
(si no la nocividad) de toda referencia a valores universales, no

3”3-#‘ es lodavia la que Foucault recusa bajo el calificative de intdectual
Foucault 1=

mnmdenmmlnmr.lﬂghm oluure%um
modeln qplmng "El mtf.'l:cln.ll ‘universal’ deriva del juﬂm-nnm y ml:uen
escritor, portador ds alores en

mll plena.
dmdnggr:pudmm
: “Lo ic me moleste del :Inmmnmmn:lth €8 gue es, desde g.lg:asno e.ljlmmr.o
etris cual ae Lettras froncoise,
#1125,31 de marzo- annhrﬁda 1966.
g;&:&mdom e de dltmveadelou:u neh‘;
‘hom| or.cld.:n ‘nunqm:no uedas gjercer edes no obstan:
umanismo ea tod i:lEl:[uel.lnq Edm.llml Occidents s& ha
bamduldmd-poda’ “Par-dela bien et mal®, Aciuel, # 14, noviembre de 1972,
= “Verdad y poder”, Ibid,
= Lagene de este intelectual o hace derivar del sabio y no del jurista (Foucault
. Por lo, oombaur al mdmmmcnult. m\eﬁ&z

& valores
j?ltgfahw';b:%‘ﬁlgr:o £ hmegqui ﬂamdz mddu];[::a mmda q‘u.e Mkhg
edi ':: acops n?lﬁdo lﬂi ::.::;u:ﬁ ;Hh ae retér
ngumanp}:n X quhirunmlm& co inm qucml‘ ut::

del de en términos ci i m'ﬂm—meexbio—pwnqu
Le Monde, 17-18de Dctu'brede 1976.
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deja de p ch te. Esta pasidn por ¢l compromiso es es-
trictamente contempordnea de un desinterés salvaje por loa va-
lores: batiree si, pero clertamente nunca en nombre de la Justi-
cia o de la Humanidad. Se le plantea en seguida a Foucault el
problema de la finalidad iitima del compromiso pelitico, y uno
cree sbitamente encontrar alli su talén de Aquiles. Este recono-
cimiento de valores trascendentales, como guia obligada de una
lucha que sea diferente de la bisqueda de intereses personales,
se le objeta a Foucault con una incansable monotonia. ¥ Foucault
jamas hubiese respondido a esto.

Esti, sin embargo, el texto de Foucault, aparecido en 1979
en Le Monde,® que va mucho méas alld del simple deseo de justi-
ficar sus posiciones sobre Irdn en la época del Sha: seria necesa-
rio leer aqui un gran texto de ética politica, seria necesario poder
consagrarle péginas en su justa medida. Un pueblo se subleva
contra el despotismo sanguinario del Sha, y pronto estA consa-
grado a la tirania del fanatismo religioso. “Enigma de subleva-
miento®, escribe Foucault. Y més que saber quién tiene razém o
quién no la tiene, qué justifica una revoluciin o qué la condena,
qué inscribe un movimiento de explosién social dentro del senti-
do de la Historia, 0 a contrapelo, Foucault regresa sin cesar al
hecho irreducible, al evento ineludible; un pueblo se ha subleva-
do, y hombres han arriesgado su vida. "No hacemos la ley de quién
arriesgn su vida delante de un poder. ¢Tiene uno razén o no de
sublevarse? Dejemos la pregunta abierta. Uno se subleva, es un
hecho: yes asi que la subjetividad (no de los grandes hombres, sino
de '. ) se introduce en la Historin y le otorga su soplo”™. Es
esto, sin duda, aguello que oscuramente se apunta cuando se
denuncia el nihilismo, ¢l romanticismo, el positiviamo, el
irracionalismo de Foucault: esta manera de inclinarse, de callar
las voces de la razdn, de imponerse silencio cuando las voces
ruidosas de la explicacién (histérica, filosofica, sociologica, cultu-
ral: es decir, en su fondo, medidticas) querrian en seguida reco-
brar la insostenible gravedad de una vida que se expone libre-

te. “El ! por el cual un hombre solo, un grupo, una
minoria ¢ un pueblo entero dice: 'Yo no obedezeco’, y tw:we!nssgo
de su vida a la cara de un poder que estima injusta —este mo
me parece irreducible.” Irreducibilidad del sublevamiento: porque
ninglin poder sabria como suprimir definitivamente su posibili-
dad, porque no podria disolverse por completo dentro de una
légica histérica (por é1 mismo escapa a la historia, se inscribe en
**[nutile de s¢ soulever?, Le Monds, 11-12 de mayo de 1979,
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ella sélo como nuptura, fractura:’’ no es *revolucién®, o més bien
la “revolucién® no €s més que un intento por enmascarar la irra-
cionalidad termitorial de la sublevaciéon —no porque ésta fuera irra-
zonable, sino porque se coloca mAs acd de una posicidn de ra-
zon), ¢Fascinacién malsana del intelectual parisino gque prefiere
gbismarse en la contemplacion infundada del hombre armado,
antes que retomar la antigua tarea de volver a separar los hilos
del sentido? Puede ser también por este respeto inmediato ante
la singularidad extrema de estas vidas que se exponen de tal
forma, que las racionalizaciones devienen bruscamente obsce-
nas en la boca de quien las pronuncia. Foucault parece decirnos:
yo estaba listo para defender & estos iranies en lucha contra el
Sha; si estos retomaran sus armas contra el Ayatolah, yo los de-
fenderia nuevamente. Y es como si la autenticidad de la lucha se
midiera por el riesgo en el que la vida incurriera. Uno puede no
obstante exponer su vida para defender las causas més inno-
bles, Sin duda alguna, ¢pero todo un pueblo? “Nadie ha podido
encontrar que estas voces confusas canten mejor gue las otras y
digan el fondo final de lo verdadero. Es suficiente que existan y que
ellas tengan contra ellas mi todo aguello gue fia -a hacer-
las callar, para que tenga sentido escucharlas y buscar lo que quie-
ren decir. ¢Cuestién de moral? Puede ser. Cuestidn de realidad, con
seguridad.” Este texto ofrece un sonido extrano; tan verdadero
es, que uno opone ineludiblemente, con el automatismo de las
falsas evidencias, la intransigencia incondicional de la moral y de
sus ideales, a la consideracion pragmatica del prineipio de reali-
dad y de sus urgencias concretas: como si 8olo se pudiese fundar
una politica cinica, sobre lo real. Pero Foucault dice otra cosa: es
en lo hondo de lo real, del evento, de lo que efectivamente pas6,
que se deja entrever aquello que rompe el curso del tiempo; este
gesto a través del cual subjetividades en masa no aceptan més
ser humillados, y reivindican la integridad de su exiatencia po-
niéndola en peligro, es, en el tiempo, aquello que se escapa a
éste, y en la historia, aquello que la rompe. Y Foucault sabia bien
que aceptando asi al to incondicionalmente (un pueblo se ha
sublevado, no diré nada sobre esto), volvia a encontrar el vigjo
respeto fascinado por la gracia eficaz:

“Lo que escapa a la historia es el instante, la frac-
tura, el dasganurmenra, la interrupcién. A la gracia corres-

U Extrafia caraterizacion del “subl i 'd.elnu uj h contra un
poder, como ello que corta el hilo de hmhﬁndmdnhpmﬁw:lh
Tecupera cnulug::ﬁuﬂlil!n e Foucailt decia sobre la locura y 1a Historia en el
primer prefacio de Histoire de la folia, en 1961,
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nde (y puede ser que responda), del lado de los hom-
gf'es. la sublevacion, La rewlucxdn se arganm: segin toda
una economia que es interior al tiempo: condici
sas, msndadere!ldsenlnpmlaﬂwmm haceamsu
cama, yﬁnalmmta se acuesta. Curfandn el tiempo, la su-
alosh

ver de su tierra
ydesuhumm!dad.""‘

Sera necesario algun dia reanudar estos hilos dispersos, y
considerar cémo, en Foucault, este rechazo de lo universal y este
respeto inmenso por las singularidades, esta recusacion de las
teorias globales con un llamade a la experiencia como fundacion
altima, esta negacién de las légicas historicas unitarias
scomparfiada de una biisqueda de las discontinuidades radicales,
de las fracturas irreducibles, esta desconfianza hacia el orden de
las razones y el llamado obstinado del hecho, roca de nuestras
inteligencias, este rechazo de hablar en su propio nombre con el fin
de no plegarse més que a ofrecer voces; tado esto que en fin hace
chillar a los neokantianos y a otros apdstoles del sentido universal
y del derecho inalienable, todo esto finalmente tiene un nombre, y
enemigos. Se trataba entonces de la salida del alma hacia el mas
alla, y no de la liberacién del hombre dentro de la Historia, pero se
encontraba esta misma pasién de hacer inclinar la razin delante
de la irreducible posicion de un sujeto (aquello que otros humil-
demente llamaron su verdad). Foucault, en politica, era un
jansenista,

¥ *Vivre autrement le temps®, Le Nouvel Observateur, 30 de abril-6 de mayo de 1979.
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