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Resumen:

Gustavo Gutiérrez concibe tres modelos de evangelizacion en los
primeros debates politico-religiosos de la colonizacion. Aqui
mostraremos que ellos responden a tres perspectivas distintas
sobre la cultura y la fe cristiana. Estas perspectivas, “Radical”,
“Intermedia” y “Lascasiana”, se nutrieron del Evangelio, la
antropologia de Aristoteles, la teologia de Tomas de Aquino, el
Derecho Canodnico y ciertos conceptos politicos medievales para
influir en las decisiones de las autoridades del momento. Es asi
como la ecuacion ‘naturaleza humana = cultura europea’, la
carga soteriologica de la supuesta inferioridad cultural indigena, y
la desconexion entre moralidad y ritualidad en la concepcién de la
fe cristiana, compusieron el nucleo del debate y configuraron la
religiosidad Iberoamericana.

Palabras clave: modelos de evangelizacion, colonia, religiosidad
Iberoamericana.

Spanish Colonization and Three Theological
Perspectives About Culture and Christian Faith

Abstract:

The theologian Gustavo Gutiérrez conceives three models of
evangelization in the first political-religious debates of the
colonization. Here we will show that they respond to three
different perspectives on Christian culture and faith. These
perspectives, "Radical", "Intermediate” and "Lascasian", drew on
the Gospel, Aristotle's anthropology, Thomas Aquinas' theology,
Canon Law and certain medieval political concepts to influence
the decisions of the authorities of the moment. Thus the equation
'human nature = European culture', the soteriological burden of
the supposed indigenous cultural inferiority, and the
disconnection between morality and rituality in the conception of
the Christian faith, formed the nucleus of the debate and shaped
Ibero-American religiosity.

Keywords: Models of evangelization, colony, Ibero-American
religiosity.
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Introduccion

En 1510, un grupo de frailes dominicos llegaron a la
isla La Espanola como parte de la mision evangelizadora
para la Indias impulsada por el rey Fernando!. Como la
mayoria de los pobladores de la peninsula ibérica, los
frailes estaban intrigados y emocionados por la realidad del
nuevo continente. El Nuevo Mundo representaba un
territorio desconocido, y miles de historias sobre las
Ameéricas llegaban a la peninsula, alimentando la
imaginacion de sus pobladores. La posibilidad de la
materializacion de una utopia y de un reino cristiano mas
puro atraia a muchos idealistas y aventureros como los
frailes dominicos. Sin embargo, cuando los frailes llegaron
a La Espanola, encontraron solo maltrato a los indios,
codicia por oro, desorden social, esclavitud y un proceso de
despoblacion indigena creciente; todo ello, enmarcado y
justificado legalmente por el sistema politico-social de las
encomiendas?.

Inspirados por el Evangelio, los frailes dominicos, y
luego algunos frailes franciscanos, emprendieron una lucha
contra la explotacion de los indios3. El espiritu de esa lucha
fue encarnado en el sermén controversial del Fray Antén de
Montesinos: “todos estais en pecado mortal y en €l vivis y

1 Gustavo Gutiérrez: Las Casas. In search of the poor of Jesus Christ,
trad. Robert Barr, New York, Orbis Books, 1993, p. 27

2 El rey concedia a algunos espanoles que viajaban al Nuevo Mundo un
numero de indios, por los cuales eran responsables. En teoria, los que
recibian dicha concesién debian defender a los indios de la agresion de
otras tribus y ensanarles el castellano y la fe catélica, extrayendo de los
indigenas un pago en forma de trabajo y/u oro. Sin embargo, en la
practica, las encomiendas eran la esclavitud para los indios. Los
espafnoles forzaban a los indios a un trabajo abrumador, exponiéndolos a
severos castigos y la muerte si ellos se resistian.

3 Manuel Giménez Fernandez: A Biographical Sketch. Bartolomé de Las
Casas in History: Toward an Understanding of the Man and His Work,
Illinois, Northern Illinois University Press, 1971, 74.
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moris, por la crueldad y tirania que wusais con estas
inocentes gentes”. Preocupado por las repercusiones del
serm6n de Montesinos, el rey Fernando el Catélico convoco
a prestigiosos tedlogos y juristas e inaugurd la Junta de
Burgos, con la intension de llegar a un acuerdo sobre las
diversas interrogantes religiosas surgidas con el
descubrimiento del Nuevo Mundo, como el método
adecuado de evangelizacion, la naturaleza de los indios, las
encomiendas, y hasta el rol de la monarquia.

La colonizacion espanola representaba un desafio sin
precedentes dentro del cristianismo. Si bien los primeros
cristianos en el Imperio Romano también tuvieron que
enfrentar el problema del mundo pagano y su inclusion al
reino de Dios; en ese tiempo, los paganos poseian el poder
politico. En el caso de la colonizacion espafola, por el
contrario, cristianismo y poder se concentraba en las
mismas manos, y los denominados paganos eran
politicamente inferioresS. De hecho, Juan Ginés de
Sepulveda utilizo esta diferencia contextual en respuesta al
argumento de Tomas de Aquino en favor a la tolerancia
religiosa. Segun Sepulveda, la iglesia primitiva no debia ser
el modelo ideal de evangelizacion para las Indias, ya que
ambos contexto eran diferentes®. Para Sepulveda, durante
los ultimos quince siglos, el poder de la Iglesia Catodlica se
habia incrementado no solo para invitar sino para obligar a
los paganos y herejes al bien, que es, en ultima instancia,
la fe cristiana?.

El descubrimiento de un nuevo mundo pagano rompi6
la tradicional conviccion de que el Evangelio ya habia sido

4 Bartolomé de las Casas: Historia de las Indias, Barcelona: www.linkgua-
digital.com, 2011. bk. 3, ch. 4. Kindle Loc. 2038.

5 Gutiérrez, G., Op.cit., p. 264

6 Ibid., p.133.

7 Juan Ginés Sepulveda: Demdécrates Segundo, trad. y ed. Angel Losada,
2d. ed. Madrid, CSIC, 1984, pp. 69-70
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proclamado en todos los rincones del planeta8. Siguiendo el
llamado de la Biblia “Haced discipulos de todas las
naciones™ y la idea reinante de que fuera de la iglesia no
hay salvaciénl?, todos los espafnoles de ese tiempo
concordaban en la necesidad de proclamacion del Evangelio
entre los indios. No obstante, habia un desacuerdo sobre el
meétodo de evangelizacion. Segaun Gustavo Gutiérrez, en ese
debate, se desprenden tres grandes perspectivas sobre el
meétodo de evangelizacion, denominadas para fines de este
trabajo: “Radical”, “Intermedia” y “Lascasiana” o vision de
Bartolomé Las Casas, quien sistematiz6 de alguna manera
la lucha de los frailes dominicos en la Indias como
Montesinos y Pedro de Cérdoball.

Detras de estas tres posiciones sobre los métodos de
evangelizacion, es posible identificar a su vez tres
concepciones implicitas sobre lo que significaba cultura, fe
cristiana y la relacion entre ellas. Con la intencion de
persuadir a las autoridades del momento, estas tres
posiciones utilizaron no solo el Evangelio en sus
argumentos, sino también la antropologia aristotélica, la
teologia tomista y conceptos politico-legales de la Edad
Media.

En este trabajo, se analizaran estas tres perspectivas.
Primero, se examinara la perspectiva “Radical”’, la cual
estaba a favor del uso de la fuerza fisica para la
evangelizacion y consideraba a los indios como violadores
de la ley natural. Segundo, se analizara la perspectiva
“Intermedia”, la cual rechazaba el argumento de la ley
natural, pero justificaba el uso de la fuerza fisica por
razones politicas. Finalmente, se examinara la posicion de

8 Salmo 19:5
9 Mateo 29:19
10 Gutiérrez, G., Op. cit., p. 241
11 Gutiérrez, G., Op.cit., p. 104
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Las Casas, la cual fue una respuesta a las dos anteriores y
defendia la evangelizacion pacifica.

Es importante clarificar que este ferviente debate sobre
la evangelizacion en la Indias fue llevado a cabo en medio
de fuertes intereses politicos y economicos, peleas y
asesinatos en el Nuevo Mundo. Por ello, no se trata de un
debate abstracto entre académicos ni teologias sistematicas
acabadas. Por el contrario, los principales protagonistas de
este debate fueron activos juristas, politicos y clérigos,
quienes buscaban persuadir a las autoridades con
continuos argumentos sobre cada nueva situacion que iba
surgiendo. Fue un debate dinamico y cambiante. Ademas,
es importante también aclarar que la nociéon de cultura no
estaba tan desarrollada en ese tiempo. Por ello, en este
trabajo, se utilizara la palabra cultura para identificar solo
el conjunto de costumbres y estilos de vida de grupos
sociales, en este caso, espanoles e indigenas.

No obstante, a pesar de las limitaciones tedricas
expuestas anteriormente, es posible visualizar claramente
tres diferentes perspectivas sobre lo que significaba fe
cristiana y cultura en la peninsula ibérica del siglo XVI, las
cuales crearon movimientos intelectuales influyentes que
atrajeron cientos de seguidores y configuraron la
religiosidad iberoamericana.

1. Perspectiva “Radical”: evangelizacion violenta e
igualdad entre naturaleza y cultura

La perspectiva “Radical” gané muchos seguidores entre
los encomenderos y las autoridades de la corte. De hecho,
el mismo emperador Carlos V tomo cruciales decisiones en
base a los argumentos de los “Radicales” 12. Entre los mas

12 Por ejemplo, la solicitud del Emperador para la revocacion de los
documentos pontificios promulgados por el Papa Pablo III (Partorale
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importantes representantes de esta posicion se encuentran
Juan Ginés de Sepulveda, Bernardo de Mesa, Licentiate
Gregorio, and Francisco Lopez de Gémara. Estos defendia
una misma posicion con tres argumentos principales: la
violacion de la ley natural por parte de los indios, la
inferioridad cultural indigena y la fe explicita.

Primero, los defensores de esta posicion percibian a los
indios como salvajes, criaturas inferiores que violaban la
naturaleza humana, y a los colonizadores espanoles como
salvadores que introducian el Evangelio en la vida de los
indigenas. Por ende, de acuerdo a los “Radicales”, la fuerza
fisica debia ser usada para lograr efectivamente la salvacion
de los indios13.

Segun Sepulveda, los indios habian cometido dos
crimenes contra la ley natural: la idolatria y el sacrificio
humano, lo cual justifica la guerra contra ellos. Sepulveda
creia que la violacion de la ley natural estaba grabada en
los corazones de los indios!4. Ademas del quebrantamiento
de la naturaleza humana, algunos de estos tedlogos y
juristas “Radicales” también enfatizaron la inferioridad de
las sociedades y costumbres indigenas. Por ejemplo,
Licentiate Gregorio clasific6 a los indios como animales sin
juicio ni comprension,!> mientras que Bernardo de Mesa
defendié la idea de que los indios no eran capaces de
pensar, por lo tanto era sirvientes por naturalezal®.

Officium, Altitudo Divini, Sublimis Deus), los cuales afirmaban que todos
los seres humanos eran llamados a la felicidad eternal, y proclamaba la
excomunioén a todos aquellos que maltrataban a los indios. Gutiérrez, G.,
Op.cit., p. 310.

13 Las Casas, Op.cit.,, H.I. bk3, ch 117

14 Angel Losada: The Controversy between Sepulveda and Las Casas in
the Junta of Valladolid. Bartolomé de Las Casas in History: Toward an
Understanding of the Man and His Work, Illinois, Northern Illinois
University Press, 1971, p. 287

15 Gutiérrez, G., Op.cit., p. 281

16 Jbid., p. 283
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Mientras algunos autores, como Gomara and
Sepulveda, enfatizaron la violacion de la ley natural por
medio de las costumbre indigenas, otros autores, como
Gregorio and Mesa, insistieron en la inferioridad natural de
los indios frente a los europeos!?’. A pesar de la aparente
contradiccién entre ambas posiciones, en los dos casos, no
existe una distinciéon entre naturaleza y costumbres o
expresiones culturales. En el primer argumento, la
naturaleza humana es asociada a las costumbres espafolas
cristianas del siglo XVI. En el argumento posterior, se
deduce que los indios tenian una cultura inferior debido a
su misma naturaleza.

Ademas de la falta de distincion entre naturaleza
humana y cultura, y la nociéon de cultura superior (europea
y cristiana) sobre cultura inferior (indigena), esta posicion
asoci6 la inferioridad cultural a la condenacién eterna,
como puntualizo criticamente Bartolomé de Las Casas!s.
Seglin Sepulveda, las costumbres y las practicas religiosas
de los indios eran una ofensa contra Dios, y, por lo tanto,
una guerra santa debia ser librada para salvarlos de su
“maldad” culturall®. En otras palabras, para los “Radicales,
los cristianos tenian la obligacion de salvar los indios de su
perdicion, haciéndolos renunciar a sus propias costumbres
culturales y religiosas.

Finalmente, la mayoria de estos autores denominados
“Radicales” concordaban con la idea de Gregorio que los
rituales y simbolos eran el nucleo de la fe cristiana20. Por

17 De hecho, la mayoria de ellos utilizaron el argumento aristotélico de
las dos naturalezas para justificar la esclavitud de los indios. Segun
Aristételes, la esclavitud es natural., es decir, algunos individuos deben
servir a sus amos por su misma naturaleza. De oponerse, debe ser
forzados a hacerlo., ya que eso es beneficiario para toda la sociedad.
Gutiérrez, G., Op.cit., p. 292.

18 Jbid., p. 256

19 Sepulveda, J. G., Op.cit., p. 60

20 Gutiérrez, G., Op.cit., p. 281
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ejemplo, José de Acosta respondidé a los que defendian la fe
implicita (comportamiento moral y conocimiento natural de
Dios) que la salvacion sin fe explicita hace la prédica
superflua2l. Por consecuencia, para los “Radicales”, la
conversion significaba la aceptacion de los simbolos y ritos
cristianos por parte de los indios y el abandono de sus
practicas culturales. En ese sentido, el comportamiento
moral fue removido del ntcleo de la fe cristiana como de la
salvacion por la perspectiva “Radical”.

La mayoria de los tedlogos que tomaron esta posicion
reconocian que la fe cristiana debia ser aceptada libremente
por los indios y que los espafioles no podian imponérsela.
Sin embargo, elaboraron un argumento ambiguo que
justificaba el uso de la fuerza como herramienta de
evangelizacion, cuya finalidad era remover los
impedimentos de la fe y de la prédica22, No obstante, en la
practica, sin una clasificacién clara sobre que significaba
los impedimentos de la fe, los encomenderos manipularon
este argumento para usar la fuerza fisica contra los indios
en todas las situaciones.

Sepulveda agregdé dos razones mas contra la
evangelizacion pacifica: el riesgo innecesario que corrian los
predicadores y la falta de conocimiento sobre el lenguaje
indigena para persuadirlos23. Apoyandose en esta idea,
José de Acosta argumenté que aunque la prédica pacifica
era el modelo ideal de evangelizacion, no era posible
utilizarla con los indios, por sus -caracteristicas
particulares. Detras de este argumento, se vislumbra una
vez mas una subestimacion hacia la cultura indigena. De
hecho, segiin Sepulveda, si los colonizadores hubieran
encontrado en las Indias una cultura pagana como la de

21 Gutiérrez, G., Op.cit., p. 249
22 Ibid., p.135
23 Losada, A., Op.cit., p. 299
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Grecia clasica o Israel, el uso de la fuerza podria haber sido
evitada.

Ademas, los autores “Radicales” le dieron un sentido
soteriologico a la idea de superioridad e inferioridad
cultural. Por ejemplo, el documento anénimo de Yucay,
basado en la teologia de Sepulveda y en favor del gobierno
espanol en el Pera, aseguré que sin oro, no hubiera habido
Dios en las Indias?4. En la misma linea, defendiendo el
sistema de las encomiendas, Bernardo de Mesa recomendé
que los indios sean distribuidos entre los ¢ colonizadores
espanoles con el propodsito de mantenerlos ocupados y
ensenarles la fe cristiana2s.

En la perspectiva “Radical”, Dios y civilizacion,
cristianismo y cultura europea, eran concebidas
indivisibles y debian ser aceptadas juntas. Existia un
equiparacion entre la idea de superioridad cultural y
salvacion. Ademas, la fe cristiana era reducida a
expresiones culturales, eliminando su componente moral.
Sin embargo, lo mas curioso de esta perspectiva, es su
conexion entre naturaleza humana y cultura. Para estos
autores, el cumplimiento de la ley natural era igual a seguir
las costumbres de los hombres europeos cristianos del siglo
XVI.

2. Perspectiva “Intermedia”: justificaciones practicas
de la guerra religiosa

La perspectiva denominada “Intermedia” fue menos
uniforme que las otras dos. No obstante, los representantes
de esta posicion, como Matias de Paz, Palacios Rubios,

24 Gutiérrez, G., Op.cit., 430
25 Ibid., 283
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Vasco de Quiroga, y Francisco de Vitoria, compartieron las
ideas fundacionales de sus edificios teoricos26.

Primero, los autores “Intermedios” reconocian que los
indios eran libres y no podian ser forzados a creer. Mas
aun, ellos concordaban que los indios, como no creyentes,
no eran necesariamente pecadores2’. No obstante,
defendian el uso de la fuerza fisica para la evangelizacion
en casos especiales. Para ellos, las razones para declarar la
guerra a los indios eran que estos se resistieran o
impidieran la proclamacion del Evangelio, y/o que
lastimaran personas inocentes con sus costumbres y
religiones?2s.

Segundo, la perspectiva “Intermedia” estaba basada en
teorias politicas mas que en el argumento de la ley natural.
Para la posicion “Intermedia”, la servidumbre de los indios
era legal, mas que natural?. Rubios y Paz utilizaron la
teoria de la teocracia pontificia para justificar el uso de la
fuerza fisica. Para ellos, como los indios estaban en la
jurisdiccion de la Iglesia Catélica, los colonizadores, con
autorizacion del Papa, podian usar la fuerza si era
necesario para defender a los inocentes y eliminar las
tiranias  indigenas. De  hecho, Rubios defendio
explicitamente la idea que con las bulas alejandrinas, el rey
Fernando tenia la autoridad de la Iglesia sobre los indios30.
Este argumento descansaba en la idea que el Papa tenia
poder temporal sobre todo el mundo y podia castigar a

26 La mayoria de estos autores pueden ser asociados de alguna u otra
manera a la Escuela de Salamanca.

27 Palacios Rubios, De las islas del mar océano, 42; Gutiérrez, G. Las
Casas. 499.

28 Gutiérrez, G., Op.cit., p. 129

29 Jbid., p. 283. En un principio, Palacios creia que los indios violaban la
ley natural, pero después, abandoné esta idea.

% Juan Lopez de Palacio Rubios: De las islas del mar éceano, ed. A.
Millares y S. Zavala, Mexico, FCE, 1954. Pp. 132-134.
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cualquier persona si asi lo mereciera3!. Basado en la
teologia politica de Tomas de Aquino, Rubios defendio
incluso la idea de que el Papa tenia el poder de condenar a
principes y reyes incrédulos, quitandoles sus posesiones32.
De acuerdo a este argumento, los infieles perdian su
autoridad politica y jurisdiccion.

Por otro lado, rechazando la teoria de la teocracia
pontificia y la nocion de ofensa a Dios por parte de las
costumbres indigenas, Vitoria cre6 otros argumentos
politicos para justificar el uso de la fuerza durante la
colonizaciéon y la evangelizacion. Uno de ellos es la llamada
Ley de las Naciones. De acuerdo a esta nocion, la unidad de
la humanidad estaba basada en la Ley de la Naciones o
sociabilidad,33 el libre intercambio y comercio de productos
e ideas. Si los barbaros impedian el comercio o la
proclamacion del Evangelio, entonces la guerra estaria
justificada. En este sentido, Vitoria creé un nuevo marco
judicial independiente del papado y la monarquia.

En otro importante argumento, Vitoria justifico la
guerra con el proposito de defender los inocentes,
especialmente, a los indios conversos34. Respondiendo a
Sepulveda, Vitoria puntualiz6 que es obligatorio para la
Iglesia y una monarquia catdlica detener los sacrificios
humanos de los indios y otras costumbres barbaras porque
ofenden otros seres humanos (las victimas), mas que
porque ofenden a Dios o violan la naturaleza humana.

31 La teoria de la teocracia pontificia fue defendida por importantes
figuras medievales como el Papa Inocencio IV y el Cardenal de Ostia.

32 Gutiérrez, G., Op.cit., p. 112.

33 Dussel, E. Origen de la Filosofia Politica Moderna: Las Casas, Vitoria y
Suarez (1514-1617). Caribbean Studies. July-December, afio/vol. 33, n°
002, 2005. 51

34 Gutiérrez, G., Op.cit., p. 168
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Finalmente, Vitoria justifica el uso de la fuerza por la
ineptitud de los indios para gobernarse a ellos mismos35.
En este argumento de Vitoria, como en los de Paz y Rubio,
se puede percibir una subestimacion de la cultural
indigena, como si se tratara de una cultura inferior. En este
sentido, mientras la perspectiva “Intermedia” eliminé la
conexion entre naturaleza y cultura sostenida por la
perspectiva “Radical”, todavia mantenia la concepcion de
cultura inferior de los indios, quienes debian ser educados
y gobernados por una cultura superior, la de los espafnoles
cristianos. Segun esta perspectiva, cristianismo era
también asociado a la cultura europea de la época, y tenia
un sentido soteriologico: la salvacion de los indigenas
dependia de la capacidad de éstos para adoptar la cultura
europea.

Finalmente, la perspectiva “Intermedia” compartia el
mismo énfasis de la posicion “Radical” sobre el aspecto
formal de la fe cristiana. De acuerdo a Vitoria, hay dos tipos
de salvacion. La primera era llamada justificacion y podia
ser obtenida solo por medio de la fe implicita. No obstante,
la fe implicita para Vitoria no era suficiente para la vida
eterna, y requeria la fe explicita3¢. Aunque existe un debate
extenso y rico entre académicos sobre la teoria de dos
salvaciones de Vitoria, el punto importante a notar para
este trabajo es la preferencia de Vitoria por la fe explicita y
formal sobre la fe implicita.

Como otros pensadores de la perspectiva “Intermedia”,
Vitoria pensaba que la adopcion de las costumbres y ritos
europeos cristianos, y la renuncia de las expresiones
culturales indigenas eran crucial para la salvacion de los
indios. Para esta perspectiva, la fe cristiana era asociada
con las costumbres europeas del siglo XVI, y tenia una

35 Ibid., p. 345
36 Ibid., p. 245
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legitimidad politica sobre otras culturas debido a la
teocracia pontificia o la Ley de las Naciones.

3. La perspectiva “Lascasiana”: evangelizacion
pacifica y defensa de cultura indigena

Durante sus primeros anos en el Nuevo Mundo,
Bartolomé de las Casas pudo presenciar el maltrato de los
indios a través del sistema de las encomiendas37.
Influenciado por los frailes dominicos de la isla La
Espanola, Las Casas se convirtio en el mas famoso defensor
de los indios durante los primeros afnos de la colonizacion.
Segun Gustavo Gutiérrez, la argumentacion de Las Casas
fue elaborada desde la punta de vista de los indios, las
victimas. De hecho, Las Casas enfatizéo la importancia de
aprender el lenguaje de los indios para evangelizarlos, como
simbolo de la comprension en lugar de la imposicion.38
Aunque el pensamiento del sacerdote sevillano fue
desarrollandose como respuesta a los nuevos retos y
adversarios, la tesis central de Las Casas fue la misma
durante toda su mision39.

Como una especie de antropologo, Las Casas comenzdé
su reflexién desde el mundo empirico de los indios. A través
de una observacién participante, el sacerdote sevillano se
percato de dos cruciales hechos: la riqueza cultural de las
costumbres indigenas y la incongruencia entre el Evangelio
y la evangelizacion espanola. Desde alli, elabordé su posicion
con los conceptos y autores disponibles y aceptados por las
autoridades catolicas de su tiempo: Aristételes, Tomas de
Aquino, el derecho canoénico, y, especialmente, el Evangelio.
La perspectiva de Las Casas significo un nuevo
entendimiento de la relacion entre cultura y fe cristiana.

37 La masacre de Caonao marcé a Las Casas y lo 1lev6 a la conversion.
38 Gutiérrez, G., Op.cit., p. 90
39 Ibid., p. 13
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3.1 Nocion lascasiana de cultura

Para su nuevo entendimiento de cultura, Las Casas
utilizo tres argumentos principales: el igualitarismo natural
y cultural, la redefinicion de naturaleza humana, y el
consenso cultural. Primero, el igualitarismo lascasiano esta
basado en raices teolégicas y biblicas, mas que en nociones
liberales de humanidad9. A pesar de las limitaciones de su
tiempo con la idea aceptada de que “fuera de la Iglesia no
hay salvacion”1!, Las Casas fue capaz de ver que los indios,
como hijos de Dios, estaban incluidos en el plan salvifico.
Las Casas dedujo que si todos los seres humanos son
llamados a la salvacién, entonces también todos son
capaces de recibirla*2, como parte del plan de Dios.

Respondiendo a la perspectiva “Radical” e “Intermedia”,
Las Casas resalto que la fe era un regalo gratuito de Dios, y
no estaba basado en razones naturales o politicas. Para el
sacerdote sevillano, la gracia de Dios estaba presente, en
actu, en los no creyentes, estimulando en ellos nobles
deseos y alejandolos del mal. Por lo tanto, para Las Casas,
los seres humanos no pueden poner limites al amor
gratuito de Dios*3.

La idea de Las Casas que toda la humanidad estaba
incluida en el plan salvifico de Dios, lo llevé a amenazar a
los espafioles con la condenacion eterna. Segun el sevillano,
la salvacion de los indios no era lo tinico en juego en la
evangelizacion del Nuevo Mundo, sino también la salvacion
de los mismos espanoles*. De hecho, Las Casas profundizo
este argumento declarando que incluso la salvaciéon del Rey

40 Las Casas, Op.cit., H.I., bk1, ch17

41 Las Casas defendié6 la idea de que solo los bautizados serian salvados.
Por esta razén, su gran empeno en evangelizar a los indios.

42 Gutiérrez, G., Op.cit., p. 218

43 Gutiérrez, G., Op.cit., p. 255

44 Ibid., p. 224
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y de los obispos estaba en juego por la evangelizacion de las
Indias*s. El sevillano advirtio que Dios era mas severo con
las personas que tenian mas autoridad y responsabilidad?e,
y que el bautismo por si solo no era garantia de salvacion
eterna*’.

Motivado por Las Casas, el Papa Pablo III emitio tres
documentos pontificios durante los primeros anos de la
colonizacion  espanola, apoyando el igualitarismo
lascasiano: Partorale Officium, Altitudo Divini, Sublimis
Deus*8. Los documentos afirmaban que todos los seres
humanos estaban llamados a la felicidad eternal, y
amenazaban con la excomuniéon para aquellos que
maltrataban a los indios. Debido a los reclamos de los
encomenderos, el Emperador Carlos V reaccioné contra
estos documentos y solicité la revocacion de ellos. El Papa
acepto6 la solicitud del Emperador49.

Contra el argumento que afirmaba que los indios eran
inferiores por ser barbaros, Las Casas elaboré una nueva
lectura de la teoria de Aristoteless0. Segun Las Casas,
existian cuatro tipos de barbaros. El primero tipo se referia
a todo aquellos individuos sin razén, que se comportaban
cruelmente y de manera inhumana. Segin Las Casas,
algunas veces, los mismos espanoles y los griegos actuaban
ciegos de pasion, y por lo tanto, ellos también podian ser
llamados barbaros. La segunda categoria de barbaros son
aquellos que hablaban otro idioma. Las Casas explico que,

45 Bartolomé de las Casas: Respuesta al Obispo de Charcas, 1553, O.E.
5:428%; Gutiérrez, G., Op. cit., p. 227

46 Jbid., p. 235

47 Ibid., p. 261.

48 Giménez Fernandez, M., Ibid., p. 88

49 Gutiérrez, Op. cit., p. 310. La revocacion llevada acabo por el Papa fue
ambigua. No esta clara si revocé solo un documento o los tres. Pareciera
que el Papa Pablo III actué perspicazmente frente a las presiones de
Carlos V.

50 Losada, A., Op. cit., p. 285
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bajo esta premisa, los griegos podian ser llamados barbaros
por los romanos y viceversa. La tercera clase de barbaros
eran aquellas personas incultas y salvajes producto de su
habitad o caracter. Sin leyes, estas personas no respetaban
la amistad. Segiin Las Casas, este tipo de barbaros era poco
comun. Y finalmente, Las Casas cre6 una cuarta categoria
de barbaros que se referia a aquellos que tenian buenos
gobiernos y costumbres, pero no conocian a Cristo, es
decir, los indios.

Detras de esta nueva lectura de la concepcion
aristotélica sobre los barbaros, la intencion de Las Casas
fue resaltar que todos los grupos culturales podian ser
llamados de alguna u otra manera barbaros, dependiendo
del punto de vista desde el cual se los juzgara. Sin
embargo, para evitar mas debates con argumentos
naturalistas aristotélicos, Las Casas clarifico que la
revelacion cristiana era mas importante que la filosofia de
Aristoteles, y por ende, todo ser humano es igual ante los
ojos de Dios.

Aunque durante el principio de su lucha Las Casas
acepto la esclavitud de los negros para remplazar el trabajo
de los indios en las minasS!, mas adelante, el sacerdote
dominico se arrepintido profundamente de su posicion y
elabor6 criticas sistematicas contra la explotacion de los
negros en Africa y las islas Canarias por la corona
portuguesa 'y espanola’2. Como fue mencionado
anteriormente, Las Casas luché a favor de los indios con las
limitaciones de su contexto historico, y en medio de
enormes intereses politicos y econémicos. Respondiendo a
sus criticos y usando estrategias diplomaticas, Las Casas
fue desarrollando su teologia durante toda su vida, en un
proceso gradual. En este sentido, la condena radical a Las
Casas por su posicion sobre la esclavitud desde el siglo

51 Por ejemplo, en su “Memorial de Remedios.”
52 Las Casas, B., Op. cit., History of the Indies, bk 1, ch 11
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veintiuno, sin reconocer su contexto historico, seria
simplista y reduccionista.

El segundo argumento principal de Las Casas fue la
redefinicion de la naturaleza humana. Las Casas logré una
clara distincion entre cultura y naturaleza en la defensa de
los sacrificios humanos por parte de los indios. Para Las
Casas, no existia ninguna persona tan barbara en el mundo
que no tuviera conocimiento de Dios53 y que no poseyera el
instinto de adorarlo con la mejor ofrenda disponible. En el
caso de los indios, esas ofrendas eran las vidas humanas54.
En consecuencia, Las Casas afirm6 que los sacrificios
humanos no estaban en contra de la ley natural, sino que
eran la ausencia de una ley positiva. Respetando las
costumbres religiosas indigenas, el sacerdote sevillano
reconoci6é que la ofrenda de sacrificios humanos a Dios era
un deber moral para los indios.

Con este argumento, Las Casas redefinio la idea de
naturaleza humana como una disposicion natural que se
expresaba con diferentes materiales culturales. La
disposicion de ofrecer a Dios lo mejor que se posee era
articulado por los indios a través del sacrificio humano. Asi,
la paridad entre naturaleza y cultura, y la idea de
superioridad  cultural fueron desafiadas por la
argumentacion lascasiana.

La distincion lascasiana entre naturaleza y cultura
también se aprecia en la diferencia expuesta por Gutiérrez
entre las ideas de noble salvaje de Jacques Rousseau y Las
Casas. Por un lado, Rousseau creé esta idea como un
ataque a la civilizacion moderna y en defensa de su
concepcion de que todos los seres humanos nacian puros y
buenos. En este sentido, segiin Gutiérrez, la idea de noble

53 Las Casas, B. Apologia, 154v, 155; Gutiérrez, Op. cit., p. 179
54 Las Casas, B. Apologia, 155v, 156; Gutiérrez, Ibid.
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salvaje en Rousseau fue un producto de la [lustracion.ss Por
el contrario, Las Casas no deseaba contrastar ni criticar el
estado civil contra el estado natural, porque para é€l, los
indios no estaban en estado natural. Por el contrario, segiin
Las Casas, los indigenas poseian una gran riqueza cultural,
aun cuando diferia de la europea.

La tercera tesis central de Las Casas fue la idea de
consenso cultural. Segun el sacerdote sevillano, los indios
tenian que aceptar libremente la fe cristiana por consenso,
y solo asi formarian parte de jurisdiccion de la Iglesia
Catélica. En este sentido, Las Casas ataco6 la teoria de la
teocracia pontificia y la Ley de Naciones, defendidas por la
perspectiva “Intermedia”. El sacerdote sevillano clarificé que
el rechazo de la monarquia espanola por los indios no era lo
mismo que el rechazo de la fe cristianasé. Asi, Las Casas
distinguié cultura de legitimidad politica, como también fe
cristiana de instituciones politicas.

Sin embargo, el mas vanguardista de los argumentos
lascasianos es la idea de cultura como convencién. Para él,
la diversidad humana es producto de convenciones que
construyen las culturas. De hecho, con el concepto de
“Guerra Justa”, Las Casas argumenté a favor del uso de la
fuerza por parte de indios para defender y restaurar sus
costumbres y religiones.57

3.2 Definicion lascasiana de fe cristiana

Al igual que Montesinos y Pedro de Cordoba, la primera
preocupacion para Las Casas era lo qué significaba ser
cristiano. Basandose en el Evangelio, el sacerdote sevillano

55 Gutiérrez, Ibid.; Las Casas, B., Ibid., p. 300

56 Gutiérrez, Op. cit., p. 386

57 Bartolomé de las Casas: Memorial al Consejo, 1565, O.E. 5:536Db;
Gutiérrez, Op. cit., p. 368
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desafio la creencia comun sobre la fe cristiana sostenida
por la mayoria de los espanoles del siglo XVI. Como una voz
profética en el desierto, Las Casas redefinié la idea de fe
cristiana usando tres argumentos teologicos: la conexion
entre fe y moralidad, la nociéon de cuerpo de Cristo, y la
doctrina tomista de tolerancia religiosa.

Primero, Las Casas enfatizé la conexién inseparable
entre fe cristiana y moralidad, acusando a los espanoles por
contradecir sus palabras con sus acciones. Las Casas
declar6 repetidas veces que la tnica razén por la cual los
no creyentes se niegan a aceptar la fe cristiana es por el
hecho de que los mismos que la predican la contradicen
con sus accionesS8. Segun Las Casas, el comportamiento de
los encomenderos contradecia radicalmente la vida de
Jesucristo®9.

Las Casas creia que la herramienta mas efectiva de
evangelizacion era la buena conducta de los
evangelizadores. La nocion lascasiana de fe cristiana
reconectaba los elementos formales de la fe con la practica
de la fe. Como Roberto Goizueta puntualiza, en la teologia
de Las Casas, la fe cristiana no puede ser entendida sin la
praxis cristiana, la fe racional-teorica debe ser conectada
con la fe practica®0. El énfasis en la dimensiéon moral de la
fe cristiana llevo a Las Casas a juntar salvacién con
justicia. Como Gutiérrez explica, para Las Casas, sin
justicia no habia salvaciénbl. Por esta razon, el sevillano
pele6 durante toda su vida contra el sistema de las
encomiendas, el cual consideraba un sistema injusto

58 Las Casas, B., Op. cit., Apologia, 121-121v. Gutiérrez, Op. cit., p. 156

59 Bartolomé de Las Casas: Doce Dudas, 1564, O.E. 5:512b; Gutiérrez,
Op. cit.,, p. 18

60 Roberto Goizueta: “Bartolomé de Las Casas. Modern Critic of
Modernity: An analysis of a Conversation”, Journal of Hispanic/Latino
Theology, Vol. 3, n°4, mayo 1996, p. 15

61 Gutiérrez, Op. cit., p. 235
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instaurado desde Cristébal Coloén.62 Para Las Casas, una
ofrenda hecha a Dios sin la practica de la justicia estaba
manchada con la sangre de los pobres®3.

En lugar de igualar inferioridad cultural o natural con
condena eternal, como las otras dos perspectivas, Las
Casas conectd solidaridad y buen comportamiento con
salvacion®4. Y, a su vez, para Las Casas, el modelo de
comportamiento y evangelizacion debia ser hallado en
Jesucristo, quien dio permiso y poder a sus apodstoles solo
para predicar su palabra, y no para castigar y presionar
fisicamente a aquellos que se negaran a aceptarla®s.

El segundo argumento teologico de Las Casas para su
redefiniciéon de fe cristiana es la idea de cuerpo de Cristo.
Contra la creencia comun de su época, Casas sostenia que
los no creyentes también eran parte de la Iglesia®. En
consecuencia, bajo esta premisa, los indios pertenecian al
cuerpo de Cristo. De esta manera, Las Casas enfatizo esta
unidad para detener la violencia contra los indios y
fomentar su defensa como miembros del mismo cuerpo
mistico. Segun el sacerdote sevillano, los espanoles y los
indios formaban parte de un mismo cuerpo, y el
sufrimiento de estos ultimos afectaba a los primeros®7.

Finalmente, el tercer argumento teologico de Las Casas
estaba basado en la doctrina tomista de tolerancia religiosa.
Segiin Tomas Aquino, la aceptaciéon de la fe era una
cuestion de voluntad, mientras que mantenerse en la fe,

62 Jbid., p. 280

63 Las Casas, B., Carta al Consejo, 1531, O.E. 5:44b

64 Gutiérrez, Op. cit., p. 256

® Basado en Mateo 10:14-15. Bartolomé de Las Casas: The Only Way,
Trans. F. Sullivan, New York, Paulist Press, 1992, p. 77.

66 Gutiérrez, Op. cit.; Las Casas, Ibid., p. 55

67 Jbid. Gutiérrez, G.; Las Casas, p. 96
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una vez recibida, era un asunto de obligacion®. Para
Tomas, mientras los paganos y los judios no tenian acceso
a la fe cristiana, los heréticos habian abandono la fe. Por lo
tanto, los heréticos eran culpables y debian ser reprendidos
con severidad. En este sentido, Tomas de Aquino distinguio
paganos de heréticos. Como dominico y conociendo muy
bien 1la obra de Tomas, Las Casas identificé
inteligentemente a los indios como paganos y no como
herejes®9.

No obstante, el concepto mas tutil de Aquino para Las
Casas fue la idea de consciencia erronea. Para Tomas de
Aquino, la voluntad se movia de acuerdo a un bien
presentado por la razon. Pero la razén podia errar. Por lo
tanto, la consciencia dependia de la aprehension del bien y
el mal por parte de la razén, y por ende, no era la regla
decisiva de la moralidad’. De hecho, para Aquino,
cualquier voluntad que no estaba en conformidad con la
razén se encontraba en maldad, aun cuando la razoén
estaba errada. Utilizando esta idea, Las Casas argumento
que los indios no eran culpables de su ignorancia. Segun el
dominico, las victimas voluntarias de los sacrificios y los
miembros de las tribus indigenas en general, actuaban bajo
los efectos de una excusable e invisible ignorancia, y por
ende, dicho error debia ser perdonado7!.

Con el deseo de detener la violencia contra los indios,
Las Casas configuro una gran defensa del pluralismo
religioso basado en la humildad, sin abandonar la fe
cristiana. Las Casas creia que aunque algunos actos no
eran excusables frente a Dios, si lo eran frente a los

68 Thomas Aquinas: Summa Theologica, First Complete American Edition,
Trans. Fathers of the English Dominican Province, New York, Benzinger
Brothers, Inc. 1947. II-11, q.10, a.8, ad3

69 Gutiérrez, Op. cit., p. 256; Las Casas, Ibid., pp. 147-148

70 Gutiérrez, G., Ibid.; Las Casas, Ibid., p. 200

71 Las Casas, B., Op. cit., Apologia, 166v; Gutiérrez, G. Ibid.; Las Casas,
Ibid., p. 203
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hombres72. Enfrentando la complejidad del pluralismo
religioso y cultural, Las Casas entendié que Dios, y no los
hombres, era el Ginico autorizado para juzgar al final qué
era la fe cristiana y quienes realmente la seguian?3.

4. Conclusion

Aunque las tres perspectivas en este trabajo puede ser
criticadas como construcciones artificiales las cuales
agrupan diversos autores y minimizan sus diferencias,
estas clasificaciones son utiles para identificar las tres
principales posiciones teologicas sobre cultura y fe
cristiana en los tiempos de la colonizacion espafnola. Como
se explico anteriormente, la perspectiva “Radical” no
distinguia naturaleza humana de cultura, ni tampoco fe
cristiana de cultura europea. Estos autores apoyaban la
idea de cultura superior (espanola) frente a una supuesta
cultura inferior (indigena) con un sentido soteriolégico: la
cultura inferior llevaba a la condenacion eterna y a la
ofensa a Dios. Para lograr la salvacién, entonces, segun
estos autores, los indios debian adoptar no solo la fe
cristiana, sino también la cultura espanola. Al final, para
esta perspectiva, naturaleza humana, fe cristiana y cultura
espanola lucian equivalentes.

En el caso de la perspectiva “Intermedia”, los autores
rechazaron la ecuacion entre naturaleza humana y cultura.
Sin embargo, como los “Radicales”, defendieron la idea de
superioridad cultural sobre la inferioridad cultural
indigena. Basado en razones politicas, estos autores
concordaron que los indios no eran capaces de tener
buenos gobiernos y evitar tiranias. En este sentido, a través
de la teocracia pontificia o la Ley de Naciones, estos autores

72 Las Casas, B., Op. cit., Apologia, p. 152; Ibid. Gutiérrez, G. Ibid.; Las
Casas, Ibid., p. 211
73 Las Casas, B., Ibid., 166v; Gutiérrez, G., Ibid.; Las Casas, Ibid., p. 212
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patrocinaban el uso de la fuerza para educar a los indios
como defender a los inocentes, ademas de crear buenos
gobiernos.

Ademas, como los “Radicales”, los pensadores
“Intermedios” defendian la nociéon de fe cristiana como fe
explicita, asociada principalmente a rituales y simbolos
religiosos. Para estas dos perspectivas, las expresiones
culturales eran lo mas importante en la fe cristiana para
lograr la salvacion eterna. Por eso, ambas perspectivas no
distinguian la fe cristiana de la cultural espanola del siglo
XVI.

Finalmente, Las Casas rechaz6 no solo la ecuacion
entre naturaleza humana y cultura, sino también la idea de
superioridad cultural de los espafnoles sobre los indios.
Segtiin el sacerdote sevillano, todos los seres humanos
tenian una disposicion hacia Dios, pero ésta era articulada
con diferentes expresiones culturales. Por lo tanto, Las
Casas distinguio fe cristiana de cultura espanola, y esta
ultima de salvaciéon eterna.

A su vez, una de las mas importantes contribuciones de
Las Casas fue su énfasis en el elemento moral y practico de
la fe cristiana. Segun el dominico, la fe explicita no era
suficiente para lograr la salvacion. La conducta moral y la
praxis eran esenciales para ser llamado cristiano. Por ello,
para Las Casas, los encomenderos no eran cristianos
porque negaban sus palabras con sus acciones.

Para concluir, es importante resaltar que este debate
teolégico sobre cultura y fe cristiana durante los primeros
anos de la colonizacién espafnola sigue presente hoy en dia
bajo diferentes formas dentro del catolicismo y cristianismo
latinoamericano. Si  bien la actualidad religiosa
iberoamericana es muy compleja y no es intencién de este
trabajo abordarla ni simplificarla con proyecciones
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imprudentes, si indicar que las tres perspectivas teologicas
analizadas siguen presentes actualmente?4.

El debate entre las perspectivas “Radical”, “Intermedia”
y “Lascasiana” expone claramente la complejidad y
dificultades de las definiciones de cultura y fe cristiana,
como a su vez, la relacion entre ellas. No obstante, cinco
siglos después, con mas herramientas conceptuales y
conociendo los sucesos historicos posteriores, es posible
reconocer que la perspectiva de Las Casas fue la mas
vanguardista de las tres, anticipando el futuro del
pensamiento humano y mostrando el camino de tolerancia
en un mundo multicultural.

74 Un ejemplo de ello son las disputas latinoamericanas entre la teologia
de la liberaciéon y las autoridades conservadoras catélicas con respecto a
las defensas culturales o entre el movimiento evangélico y el catolicismo
con respecto a los ritos y simbolos.
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