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Socrates: Ahi tienes, Menexeno, el discuro de Aspasia de Mileto.
Menexeno: Por Zeus, Sécrates, bien dices que Aspasia es feliz, si siendo
mujer puede componer esos discursos.

Sécrates: Pero si no me crees, acompéaname y la oirds hablar.
Menexeno: Muchas veces, Sdcrates, he tratado con el arte de Aspasia,
y sé de lo que es capaz.

Sécrates: jEntonces qué? ;No la admiras y no estés ahora agradecido
por su discurso?

Menexeno: Y mucho, Sécrates, tengo agradecimiento por ese discurso a
ellay a cualquiera que te lo haya contado. También, gran agradecimiento
por el que lo ha pronunciado.

Sécrates: Estd bien, pero cuida de no denunciarme, para que de nuevo
te ensefie muchos y bellos discursos politicos compuestos por ella.
Menexeno: Ten por seguro que no te denunciaré. Tu sélo ddmelos a
conocer.

Socrates: Asisera.

Menexeno, 249d-e.

RESUMEN

El articulo tiene como fin afirmar el pensamiento politico y demecratico femenino de Atenas
clasica a través de Aspasia de Mileto, asumiendo su auteria de la Oracién Funebre de Pericles.
Con ello, se destacan las caracteristicas mas importantes de la demacracia anfigua, [0S rasges
que la definen, y que nos permiten orientar la comprension de nuestra demecracia, Asimismo,
se recuerda oira version del comportamiento femenino en Atenas, ademas del tradicional
oprimida v sin derechas paliticos.
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ABSTRACT

This article proposes a reading of the femenine political and demacratic thought of ancient
Athens through Aspasia from Miletus, assuming she is the autor of Pericles' Epitaphius. Through
this important text we underling the most important features and caracietistics of the ancient
demaracy, In order o understand our cwn. At the same time, we remember another version
of femenine behavior in Athens, besides the oppressed traditicnal role without any political
rights.
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1. Aspasia, escritora de epitafios

Hablar de la mujer antigua suele traer consigo ciertas dificultadesyy,
seguln la perspectiva que se asuma, incluso posturas ideoldgicas. Porun
lado, y como suele ocurrir, los problemas surgen por las fuentes con las
que contamos, especialmente si queremos hacer una “reconstruccion
histdrica” de la mujer antigua, lo que para la filologia constituye con
frecuencia un grave inconveniente; por otro, la aproximacién que
hagamos hacia la mujer antigua podria encasillarla, por ejemplo, en un
rol “oprimido”: encerrada en su gineceo y sometida a la prohibicién
del ejercicio de los derechos politicos de los que gozaban los
hombres. Probablemente esta sea una de las versiones mas conocidas
sopre la mujer griega, en realidad ateniense, de la antigliedad. Sin
embargo, y sin dnimos de contradecirla, también tenemos noticias
de otros comportamientos femeninos en Atenas que no son del todo
representativos de ese modelo «tradicional» femenino. En este sentido,
la propuesta del articulo consiste en hacer una breve una aproximacion
a algunos de estos testimonios y sefialar su importancia especialmente
con relacion a las ideas politicas de la época, en lugar de extender la
discusién sobre la minusvalia politica de la mujer ateniense o de intentar
una reconstruccién histérica de ella.

Asi, no se busca agotar histéricamente los testimonios; por el
contrario, pensar a partir de los méas reconocidos entre ellos con el
fin de aproximarnos a uno de los perfiles femeninos mas importantes
de la antigliedad griega demaocrética: Aspasia de Mileto. Aungue
originaria de la polis jonia, desplegd su vida politica en Atenas —al menos
segun la informacidn con la que contamos—, y su importancia durante
buena parte del gobierna de Pericles, es mas que conacida Vamaos a
aproximarnos a las ideas de esta sorprendente mujer del siglo V a. C.

1 Cir, porejemplo, Arcanienses, 524-538; Menexeno, 235e-236¢; Plutarco, Vida dg Penicles, 24-37.
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para afirmar un camino hacia otra vertiente de la mujer antigua, ademas
de la mujer oprimida y castrada socialmente en Atenas.? No se busca
afirmar con esto que no tengamos sobradas evidencias para afirmar
la opacidad politica de la mujer en Atenas, sino resaltar la posibilidad
de ser y pensar como una Aspasia. En todo caso, no podemos perder
de vista que hablar de la “mujer antigua” o de la "mujer ateniense” no
deja de ser sumamente complejo por |a pluralidad gue supone y por
el breve espacio con el que contamos: pues mujer antigua es Aspasia
y cualquier esposa, hija o madre andnimas de cualguier polis. Amén
de que en Atenas, segln reporta especialmente el drama, comienza
una suerte de “emancipacién femenina” alrededor de 431, fecha de
la representacion de Medea.? Es por ello que vamos a referirnos a lo
femenino encarnado, en este caso, en Aspasia, que desarticula toda
posibilidad de encasillarla en un "molde” -mas alla del de hetaira—y
cuya relevacia politica, y aqui radica el quid del asunto, es practicamente
indiscutible.

Como el interés es filosdfico, esto es, pensar a partir de las ideas
que la tradicién nos ha legado, no sera motivo de mayor discusion si

2 Paracomprender la actitud de Aspasia, es preciso tener presente su origen milesio. En efecto, «Se reconoce que las
mujeres de las ciudades jonias no estaban somelidas a las rigidas costumbres de las atenienses [.. ] Es Iogico pensar
que la mentalidad retrograda ateniense, para la cual la esposa ideal era la encerrada en casa y sumisa al marido,
interpretara la conducta de las mujeres jonias como mero libertinaje», Solana, op. cit., p XX1. En este mismo sentido,
"En la Atenas del siglo V [por ejemplo] nada corresponde a ese centro de educacion para muchachas de alta cuna
que dirigio la postisa Safo en la isla de Lesbos a comienzos del siglo VI, Flaceliere, R.: La vida colidiana en la Grecia
de Pericles, Temas de hoy, Madrid, 1996, p. 78. Cfr. Just, R.: Women in Athenian Law and Life, Routiedge, Londres,
1989, pp. 144 y ss.

3 Cfr. Solana, J: Aspasia de Mileto, testimonios v discursos, Anthropos, Barcelona, 1994, p. LXXXVL No es nuestro
interés ahora concantrarncs en los testimonios de la tragedia y especialmente de la comadia sobre las mujeres y
su "emancipacion”, aungue coincidimos con la vieja tesis de Bruns segun la cual los estimulos para esas obras son
soclales y no Unicamente literarios. Bruns, |.: Vortrdge und Aufsdlze, Munich, C.H., Beck'sche Verlagsbuchhandlung,
1908, p. 177, Cir. Lisisirata, Tesmofonias, y Asambleistas, También el Menexeno es testimenio sobre la importancia
femaning, en aste casa en laratérica, refiriéndose espeificaments a Aspasia, Asimismo 2l Banguete, con la aparicidn
de Diotima, indistintamente de si la maga de Maniinea haya existido histéricemente o no, &s un gran testimonio, Si
la mujer en Atenas, para enionces, nubiese estado fan disminuida, Platon probablements no le habria atribuido la
méxima sabiduria sobre lo bello en el didlogo. Con todo, habria que considerar con seriedad que Diotima tampoco es
de Atenas. Sin embarge, Solana sostisne “gus existic un movimiento emancipatario entre las mujsres atenienses [al
menes de 431, con Meded) ]y que tal movimien'o no afectd solo a seciores aislades de la pobiacion femening, sino
a las mujeres libres en general®, op. cit., p. LXXXVI. En todo caso, esto apoya la intencion de acentuar ofro perfil de
la mujer en Atenas, junto a la moral de la mujer tradicional. Par otro lado, también es importante la opinion de Bowra;
"Aspasia jugd un papel enla vida social atenlense muy superior al-de cualquier mujer de su tiempo. Era debido en parte
a su relacién con Pericles, pero tamboién a su personalidad sobresaliente. Aungue s levantaron contra ella calumnias
espaniosas y se le 2cush te a5 abenacivnes cominmente atnbuitas a 1as espusas 0 amantes te grandes nombres,
era una mujer con dignidad e inteligencia [..] Pero, sobre todo, debe haber ofendido el comUn sentimiento ateniense
de que el lugar de una mujer era 12 casa y su mejor tarea era el Guardar silencio. Esto se repite con tanta frecuencla
qgue, 5i SUpone Un deseo genera! de creerlo, debia de ser dificl de mantenerlo en fa vida préctica, y sospechamos que
esta opinion de lo que la mujer debia ser en 1a vida real se desatendia con frecuencia. No tenemos mas que mirar a
esas magnificas versiones de mujeres atenienses, las predominantes heroinas da 1a fragedia o a las bulliciosas furias
te la comedia para ver de qué eran capaces las esposas ¢ hijas. Aspasia pudo no comporiarse como algunas de ésas,
pero 1enia una presminencia inhabitual y muy criticada’, Bowra, C.: La Atenas de Pericles, Alianza, Madrid, 1988, pp.

166-167.
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si Aspasia redacté o no la "Oracién Funebre’, por ejemplo, la escribid
Tucidides o Pericles. Platén afirma que es Aspasia |a autora del “Epitafio”
y Tucidides que lo escuché de Pericles. En su momento, habré que
referirse a este asunto; pero que Pericles lo haya pronunciado -y nos
lo haya transmitido Tucidides— no excluye que Aspasia lo haya podido
escribir originalmente. Asj, la intencién que mueve hacia este estudio no
es histdrica ni filoldgica. Es filosdfica, razén porla que no intervendremos
con fuerza en la discusion sobre la “validez” de los testimonios heredados.
Hacerlo, implicaria llevar a cabo un estudio con otros fines, que dejarfa
de lado la ocasidn de didlogo y disertacidn filoséfica con los textos,
indistintamente de lo fidedigno de su origen. Asimismo, |a propuesta no
es agotar histéricamente los datos y las referencias con las que contamos;
tan sdlo resaltar aquellos rasgos caracteristicos de esta mujer, que nos
invita filosdficamente —una vez mas— a pensar.

De Aspasia sabemos poco. Que fue la segunda esposa de Pericles,
gue era milesia®y, segin afirma el mismo Platén, maestra de retdrica’y
maestra de Sécrates.® En una sociedad como la ateniense donde, como
es muy bien conocido, la vida femenina transcurria en el hogar y sus
dominios, la anécdota de una mujer ensefiando a un hombre la techne
de la palabra evidentemente nos sugiere un comportamiento femenino
poco tradicional. Es que poco tradicional era Aspasia, la meteca, de cuya
vida en Mileto sabemos menos aun? Mujer y extranjera, “dos formas
de alteridad en una sociedad basada en el predominio del varén y del
ciudadano”.® Por ello es comprensible su perfil controversial ante la
sociedad ateniense, sus “apariciones” en la comedia,® su calificacidn
como hetaira (o hetera) y el haber estado siempre bajo un lente de
sospecha desde la misma antigliedad.”® Aspasia simbolizaba, entre

4 Cfr, Plutarco, Vida de Pericles, 24, 3. Cir. Harvey, F.: "Two Kinds of Equality”, Classica et Mediaevalia, 26, 101-146,

1968.

5 Cir. Menexeno, 235e-226h. Por lo demds, de 34 testimenios que hzcen referencia 3 Aspasia, 17 2luden a su acli-
vidad redrica. Cfr. Connor, W.: "Vim quandam incredibilem: A Tradition Concerning The Oratory of Pericles”, Classica
el Medievalia, 1962, 23, 23-33.

Cir, Ateneo, Banguete de sabios, V, 2190; Clemente de Algiandria, Miscelanea, W, WX, 122, 3; Menexeno, 2490-e.
Ateneo tambien se refiere 2 Aspasia como maestra de Sdcrates sobre asuntos amorosos, Dice Aspasia (refiriéndose
2 Alcibiades): “;Por qué lloras, querido Sécrates? ;Acaso te excita un deseo cuzl rayo que habita en el corazdn y que
estallz de los ojos de un invencible mughacho, al que yo promeli amansar pera i7", 219e. Es asi que "En Aspasia
aparecerian juntos e inseparables el amor y la oraloria. En ello sigue la tradicién representada por la imagen de Afro-
dita, donde se junta el amor y 12 oratoria, donde se manifiesta el lenguaje sinueso, como paradigmo femening, dado
que en la mujer se complementan también el amer y la oratoria, Las heteras y los fildsofos, como Aspasia, proceden
en gran parte de Asiz Menor, cuna de |z cultura’, Placido, D.: "Aspasia, la otrz cara de Iz Alenas de Pericles’, en De Ia
Villa, J. (camp.): Mujeres de la anliguedsd, Alianza, Madrid, 2004, p. 92.

7 "Cabe, no obstante, pensar que, entre su llegada a Atenas y su union con Pericles, Aspesia llevara una vida de hetera

o regentara alguna casa de heteras”, Solana, op. cit., p. XVI. Cfr. Plutarco, Vida ge Pericles, 24, 4.

& Placido, op. o, p. 86,
9 Cfr, porejemplo, Los Arcanienses, 527,
10 Haciendo bueno el testimonio de que Aspasia se dedicaba & la educacién femening, igeluso antes de su unitn con
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otras cosas, la intromisién femenina en la oratoria y en la politica,
espacios reservados tradicionalmente para lo masculino™ “Aspasia se
define as{ como el aspecto femeninc de la retdrica ateniense, en manos
masculinas. Es un aspecto de la sociedad griega que se revela sobre
todo en época democratica”.?

Los testimonios sobre Aspasia no son muchos, son de muy diversas
fuentes y no dejan de estar sometidos a discusién. Los més célebres
son, por supuesto, sus presuntos discursos: el que Platén le atribuye
en el Menexenoy la Oracidn Finebre o Epitafio que pronuncia Pericles
en 431, en ocasidn de los primeros caidos de la guerra Peloponeso.
Segun Platén, también ese discurso fue obra de Aspasia.® No es el
propdsito que ahora nos ocupa engrosar la diatriba probablemente
interminable sobre la autoria de estos epitafios. Se trata de una de
esas dificiles situaciones en las que inevitablemente hay que tomar
partido, asurmiendo el riesgo de las debilidades y problemas que ello
siempre implica. No hacerlo, sin embargo, paralizaria la investigacidn,
el pensamiento y el hacer filosdfico: pues si las dudas sobre la fidelidad
histérica de las fuentes nos abruman y nos superan, sencillamente
no podremos decir ni una palabra sobre Aspasia, en este caso. Y

Pericles, podria esperarse que sus alumnas fuesen helairas, Hetera o Helfaira era, en general, una mujer libre que no
gra la esposa, la concubina ni tampoco necesariamente fa prostituta. En cierta forma, la mujer que no se adaptaba
4 los roles conacidos 0 tradicionales de lo femenina. Asf las cosas, na es de extrafiar que particularmenta en Atenas
Aspasia fuese conocida como hefaira. En este sentido, afirma con mucha precision Solana: "que las mujeres que
jecibian alguna educacitn se convirtieran en heteras, &5 10 que 3e puede esperarn En efeclo, (qué ofra salida 'e cabla
a una mujer que se relacionase con el mundo del arte o de la intelectualidad? Y mas en general, ;qué otra cosa padia
ser en Atenas simplemente una mujer culta e instruida sino una hetera? Si no es como fal, zacaso tendrla acceso
alguno &l mundo masculino, en cuyas manos se enconiraba la direccidn palitica, el arte y la intelectualidad? Dentro
de ese grupo, amplio y borroso, de lag heteras se Incluian las prostitutas de Iujo, pero seria erréneo, aunque sea la
opinidn wulgar, reducirlo 2 esa exclusiva funcidn, Ballarinas, musicas, madelos, acompafiantes 2 simpasios, todas
esas mujeres tenian en Atenas el rango de heteras. El que en tales medios existiera una relacion sexual més libre no
implica necesariamente prostitucion”, op. ot pp. AVI-ATX. Asimismo, apunta Montaneili: “Aspasia ejertid un gran
influjo sobre las costumbres atenienses creando aquel prototipo de <hetaira> que después volvidse corrriente en la
ciudad, No se sabe si era bella. Sus ensalzadores nos hablan de su <voz argeniina>, de sus <cabellos de 0r0>, de
sU <pie arqueada>: datzlles que pueden ser también Ios de una muier fea. Pero fascinante dabia serlo, pues todos
estdn concordes en loar su conversacion y sus maneras, Alguno dice que, cuando Pericles la conocid, era amante de
Shcrates, quien poco apegado a s mujeres, se la cedid Qustoso y siguid siendo sy amigo. Ciertaments, st saldn era
frecuentado por el mejor ambiente de Alenas. Acudian a él Euripides, Alcibiades, Fidias®, Montanell, 1,: Historia de fos
griegos, Plaza Janés, Barcelona, 1998, p. 131,

11 "Por otro lado, se conoce como cortesana y oradora, participante en los circulos intelectuales de fa ciudad. Lo que
muestya un aspecto confradicterio ent 2 la persona ajena a las formas de participacion politica que es la cortesana y el
pratagonista da esta participacion en la Alenas democratica, el aradar; sin embargo, se revela come el eje de formas
de definicién que dan lugar a la crifica de quignes identifican la oraforia con [as actuaciones inferiores en el plano de
vita poiitica. £s en gran parte por elio, una personalidad excepcional, pefo que en su sxceptionaiided, complement
¢l panorama general de la Atenas de Pericles’, Placido, op. cit., p. 86. Didgenes Laercio, 2, 61, comenta el didlogo
Aspasia, de Esquines, donde aparece como una “mujer infeligante”,

12 Pldcido, op. ¢it, pp. 97-98. Cursivas anadidas.

13 Menexeno, 235e-236. La Oracion Funebre estd en Tucidides, Hisiona da la guerma del Peloponess, . 35-46.
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nos veriamos en la penosa obligacién, en el peor de los casos, de
desechar testimonios que nos ha legado la antigliedad y que han ido
conformando con el transcurrir de los siglos nuestra tradicion. Es ésta
la que ahora se impone por encima de las dudas de |a erudicién que
busca la Gltima palabra: Platdén afirma que ambos discursos fueron
obra de Aspasia, y tras el examen de probabilidades y argumentos
razanables, su autoridad prevalece comao fuente a considerar. En este
sentido, hacemos buena la opinién de Solana:

Que el epitafio del Menexenoy el de Tucidides son obra de Aspasia,
como dice Platén, se refuerza con la siguiente reflexién: si es un
necho que Aspasia era experta en retdricay se dedicaba a ensefarla,
es decir, si tal noticia no puede ser una mera invencién platénica,
pues en tal caso habria que explicar los informes que ofrecen las
fuentes, jpor qué razén habria de serlo la noticia sobre la autoria
de los epitafios? Dicho de otro modo: si hay que tomar en serio que
Aspasia era experta en retdrica, ldgico es suponer que escribiera
discursos(..]Y es que una cosa es la broma y burlas platdnicas contra
los discursos funebres y los oradores, y otra distinta las noticias que
da sobre personajes, sobre las caracteristicas de los discursos y sobre
las técnicas de composicién, todo lo cual suele ser aceptade porlos
estudiosos como descripcion de la oratoria de su tiempo.™

En este mismo sentido, y en la siempre compleja tarea de escribir
sobre Sdcrates, afirma Luri, con razdn, lo que aplicaria también para el
caso de Aspasia:

Antes de seguir analizando esta cuestién [se refiere a la acusacidn
de Policrates contra Sdcratesl, conviene, en aras de la honestidad,
reconocer lo inseguro del suelo que pisamos, ya que sobre Socrates
sabemos que, con rigurosidad, apenas sabemos algo. Por lo

14 Solana, op. cit., p. XXXI. Solana, en su reconocida compilacion de testimanios sobre Aspasia, incluye como de la
milesia los epitafios a los que Platdn le adjudica su autoria, Par lo demés, sliempre s apartuna preguntarss en estas
£asos: 4y qué sentido tendria que Platdn nos engafiara? Exactamente lo mismo ocurre con sus testimonios sobre Pro-
1Aqaras, par ejsmpla. Se trata de persanajes pblicas sabre los que cuglguierz probatlemente reconoceria que tales
o cuales ideas les pertencen o no. Pero, de nuevo, filosdficamente hablando, los erigenes histdricos no son aqui o
relevante, [0 san las ideas, pues con ellas trabaja [a filosofia. "Que Platdn en el Manexeno se burla de los aradares, de
Aspasia en particular, es un hecho innegable [...] Afora bien, si resulta que ASpasia no erz una magstra de refdrica cuya
importancia, peseé a ser mujer, no le pasod desapercibids & Flatdn, en lal caso, el propio Menexena queda desprovisio
de todo senlido", Solana, op. cit.,, p. XXX|. Cursivas afadidas, Cfr, Khan, Ch.; “Plato’s Funesal Oration: The motiv of
the <Menexenus>", Classical Philology, 58, 220-234, 1963, Que la ironiz platdnica conira los discursos alribuidos a
Aspasia, noinvalida su autoriz tembién lo comperte Flécido, op. cit., pp. 93-98. Lz criticz de Platén va contra ese tipo
e discurso de corte sofista, que supone una retdrica vacia y sin ningdn fin prometedor, apoyéndose entre otras cosas
en los desastrosos resultzdos de la guerra del Peloponeso. "El discurso de Aspasia [en el Menexeng] eparece como
prueba de la inferioridad de Iz retérica. La ironia de Socrates se expresa en la superioridad de Iz filosofia frente 2 la
retarica, con lo que la reldrica, &l atribuirse a la ensefianza de Aspasia, entr2 en el mismo lzdo que el alma femenina.
Es el mado de exponer las deficiencias de 12 retdrica contemporanea’, Pidcido, op. cit., p. 97.
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tanio, si nuestro objetivo fuese realizar una crénica del Sécrates
historico, habriamos de renunciar a tal intento. Pero no es eso lo
que pretendemos, Més aln: desde una perspectiva estrictamente
filoséfica poco importaria que Socrates nunca hubiera existido y que
fuera un personaje legendario, como Pitagoras, Orfeo o Museo.”

Asi, tampoco tenemos certeza sobre la autoria de la milesia y
probablemente nunca la tendremos. Pero, como se ha sefialado ya, es
preciso tomar partido —sin olvidar los riesgos que implica- si queremos
filosafar con estos maravillosas testimonios. Ademas de la noticia
platdnica, también sabemos que Tucidides afirma que lo escuchd de
Pericles, y esto sin desestimar la posibilidad de la autorfa del propio
Tucidides que en definitiva nos transmitié el texto.' En todo caso, si nos
quedamos atascados en esta discusidn sin fin, a la que evidentemente
la situacién invita, terminaremos asumiendo alguna de las hipétesis, no
tomando ninguna o desestimancdolos como testimonios a ser utilizados
en disertaciones filoséficas. Asimismo, esta interesante discusién podria
concentrarse en argumentos necesarios historicos y filologicos, lo
gue implicaria, evidentemente, otro estudio con otros objetivos. Con
ello, podriamos pasarnos por alto el filosofar propiamente con los
testimonios, pues corremos el riesgo de perdernos de la riqueza que
encierran en su contenido indistintamente de su procedencia exacta.
En este caso, como en otros similares, lo que podemos hacer es acoger
alguna de las hipdtesis, sin desechar las demas, dejando abierta la
puerta a la discusidn cuando sea oportuna.” Y, desde el punto de vista
de lo que ahora tratamos, no cabe duda que adquiere una relevancia
mucho mas interesante que el célebre discurso de Pericles haya sido
redactado por una mujer.

Es reconocida la importancia del testimonio que llamamos
"Oracion Fanebre de Pericles”; actualmente ha sido, incluso, motivo de
importantes investigaciones y relevado a la condicidon de antecedente
antiguo de la democracia liberal.® Con todo, pienso que su valor reside
en ser, entre otras cosas, uno de Jos pocos documentos antiguos que
se refieren en términos positivos a la democracia ateniense.”” Como es

18 Luri, G.: & proceso de Sterates, Madrid, Trotta, 1998, p. 51. Cursivas afiadidas.

16 Cfr. Ziolkowski, J.: Thucydides and the Tradition of Funeral Speeches at Athens, Arno Press, 1981, pp. 188 y ss.;
Wusti, D., Demokvatia, origenes de una ideg, Mathid, Manza, 2000, pp. 33-34,

17 En este sentido, haremos bueno el testimonio platénico del Menaxeno sobre Aspasia, como maestra de retorica y
autora de los Epitafios. Para una exhaustiva fundamentacion histérica de las naticias platénicas, cfr. Solana, op. cit,
B, KAW-KX, Cir, especialmente, Labricla, | "Tucidide & Platone sulla democrazia ateniess”, Quademi oi Storia, 19,
207-229, 1980.

18 Cfr. Musti, op. cit., pp. 328 y ss.

18 Siconcideramos tambien los importantes testimonios de Pratagaras en el Profdgoras de Platdn en 320d-328d,
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sabido, no cesa el lamento de los estudiosos del mundo antiguo por la
ausencia de una teoria de la democracia griega, escrita o pensada por
los griegos. Nuestros grandes filésofos, Platén y Aristoteles en especial,
se aproximaron a ella de diferentes formas para presentarla como un
pésimo régimen politico o como un régimen degenerado. Testimanios
contrarios a la democracia, abundan; a favor, fundamentalmente el
discurso de Pericles. Es por ello que vamos a centrarnos en él, como
posible testimonio de Aspasia, y en resaltar algunos de sus aspectos
mas significativos,

Sabemos que fue pronunciado por Pericles en ocasién de la
conmemoracién de los caidos durante el primer afio de la guerra del
Peloponeso. Tiene un tono de aliento que celebra el ethos de la polis
democratica ateniense, mediante el cual se resaltan ciertos rasgos de
la democracia que nos resultan importantes para la reflexién actual.
Hoy, como estudiosos de |la democracia e hijos de una era que esté
convencida de que se trata del mejor régimen posible, nos interesamos
por estos argumentos; y desde un contexto en el que estamos viendo
el declive progresivo y doloroso de nuestras fragiles instituciones
democréticas, ain mas. Mirar al pasado siempre responde al llamado
del presente, de lo que nos abruma el espiritu y que nos exige alguna
respuesta. De alli que siempre debamos estar dispuestos a un didlogo
con el pasado y abiertos a escuchar argumentos que nos amplien la
comprension del horizonte al que pertenecemos.

Muy a diferencia de un discurso tradicional, religioso o filoséfico,
Pericles-Aspasia no inician el “Epitafio” recordando la grandeza del
pasado y lamentandose por la degeneracién que corresponde al
presente. Celebra la memoria de los antepasados, ciertamente, y el
hecho de haber heredado una polis libre. Sin embargo, se afirma, la
mayor parte de ese gran imperio heredado, “lo hemos engrandecido
nosotros mismos, los que aln estamos vivos |...] y hemos preparado
a la polis en todos los aspectos, tanto como en guerra como en paz,
para ser autosuficiente”.?® Se trata de un discurso que busca levantar los
animos de su audiencia, mientras revela el orgullo portodo lo alcanzado,
el éxito en la formacion de sus ciudadanos guerrera y espirituaimente,
incluso en un contexto de muerte como el que ahora nos ocupa. Para
lograr, finalmente, el estatus de una polis poderosa por excelencia: la
autarquia, la autosuficiencia sostenida por sus propios ciudadanos. Es
cierto que una autosuficiencia como la antigua implicaba una nocién del

20 I, 35-3-4. En adelante, se hard uso de |a traduccion autorizada de José Solana Dueso, de version bilinglie, con
modificaciones afzdidas en algunas ocasiones.
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hombre,que hemos perdido: el hombre se concebia como ciudadano.?!
Por lo tanto, su autarquia era la de su polis. Con todo, y quizé sea este
el momento oportuno para sefalarlo porque no buscamos minimizar
o ignorar las diferencias, Pericles-Aspasia van a resaltar, durante su
Epitafio, rasgos relevantes de la democracia que ain hoy podemos
reconocer y que nos resultan importantes para comprender un poco
mejor lo que queremos significar con “democracia”. Parafraseando
a Gadamer, se trata efectivamente de algo muy antiguo, pero —con
fortuna— un testimonio con el que atin nos podemos comunicar, pues no
hemos perdido la posibilidad de reconocernos en los griegos. Todavia
algo muy profundo nos resulta familiar, que viene dado por la tradicién
gue nos une y nos permite dialogar. Mas aun, esto le otorga sentido
—-mas alla del “arqueoldgico”, si se nos permite la expresion— a que
todavia estemos indagando en el saber de los antiguos. En este sentido,
resulta muy oportuno traer al texto unas preguntas de Gadamer que
van a orientar espiritualmente el trabajo que ahora se presenta:

¢Hasta qué punto no nos estd sosteniendo la filosofia antigua como
una especie de tradicién subterranea? ;Hasta qué punto nuestras
preguntasy nuestra capacidad de entender no estan condicionadas
por nuestra pertenencia a esa tradiciéon? ;Podemos realmente
permitirnos una posicién libre o neutral respecto de ella, como si
fuese para nosotros algo ajeno?72

21 Eneste sentido, sefala muy acartadamente Jaeger: "Para nosatros la maral del Estado se balla siempre an oposician
con la ética individual y muchos de nosotros quisiérames mejor escribir la palabra en el primer sentico, entre comillas.
Para los griegos del periodo clasico 0 aun para los de todo el periodo de la cultura de la polis era, en cambio, casi
una tautologia, la conviccion de que el Estado era la Unica fuente de las normas morales ¥ no era posible concebir
que Olra ética se pudiera dar fuera de la ética del Estado, es decir, fuera de las leyes de la comunidad en que vive el
fhombre. Una moral priveda diferente de ella, era para 'os giiegos una idea inconcebible. Debemos hacer abstraceidn
aqui de nuestra idea de Ja conciencia personal, También ella procede de Grecia, pero se desarrolid en tiempos muy
posteriores. Para los griegos del siglo V s6lo habia dos posibilidades: o la ley del Estado s la mds alta norma de la
vida humana y se halla en concordancia con la ordenacién divina de la existencia, de tal modo que ef hombre y &l
ciugdadano son ung y lo mismo; o las normas del Estado se hallan en contradiccién con las normas establecidas por fa
naiutaleza  por 12 diviridad, en Cuyd Casb puelie B hombre Uejar de reconooet jas leyes Ue) Estado; peto entonces
su existencia se separa de la comunidad politica y se hunde irremisiblementg, salvo que su pensamiento |e ofrezca un
nuevo asiento inconmovible en aquel orden superior y eterno de la naturaleza”, Jaeger, W.: Paideia, México, FC.E,
1992, pp. 297-298. Cursivas afiadidas. Segun la versidn de Mentanelli: *Mieniras un italiano de hoy es antes que
nada un padre, un marido, un hijo, etc., 0 sea un cenvencido de tener deberes sélo con la familia, en nombre de la cual
pusde ser incluso un desertor de la guerra y un ladrdn en la paz, el ateniense de enfonces era, antes que cualguier
olra cosa, un ciudadano para el cual prevalecian los deberes sociales’, Montanelli, op. cit., p. 235. En la época de
Pericles, apunta Rodriguez, por su parte: [.. ] la sabiduria es todavia un elemento constructivo al servicio del Estado y
en que no existe fisura profunda entre 1o individual y lo colectivo”. Asimismo: *[...] tiene relacién con la "virtud”™ o arete
del hombre el logro de ese éxito de todas sus iniciativas; iniciativas, desde luego, al serviclo de la cludad, pero cuyo
buen resultado es al fiempo un triunfo proplo: a0n no existe una escision profunda entre lo individual y lo colectivo’,
Rodriguez-Adrados, F.: La demogracia ateniensa, Alianza, Madrid, 1998, pp. 197-198.

22 Gadamer, H.-G.: "El significado actual de la filosofia griega” en Acotacionss hermensuticas, Trotta, Madrid, 2002, p.

126,
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Es por ello que, con mucho tino, apunta finalmente el filésofo
aleman:

[...] por mucho que transformemos la andnima influencia de la
tradicién filoséfica antigua entre nosotros en pura conciencia
histérica de la misma, o mejor: por muy atentamente que |a
conciencia histérica se fije en esa tradicién, lo que nunca aportars
es una verdadera conciencia de la extrafieza.®

Sibien el objetivo trazado no implica disertar sobre lo que aqui se
plantea, compartimos este profundo sentido de tradicién que nos une
al pasado, el gue en ninglin caso nos resulte extrafio y, probablemente,
lo que le otorgue sentido a las constantes miradas que damos hacia el
pasado sin ignorar nuestro propio presente. De esta manera, haremos
una breve aproximacion al discurso presuntamente escrito por Aspasia,
que nos habla acerca del significado del régimen que hoy defendemos
como el mejor posible, y que ciertamente soporta, de forma subterranea
y anonima, la complejidad de todo lo que significamos cuando decimos
"democracia”.

2. El ethos democratico

Asi, nuestro orador y la pluma femenina, celebran la conducta
que les ha permitido consolidar el poder de Atenas y el ethos de su
grandeza. “[E]sto serd lo primero que expondré..."?, y sera conveniente
que extranjeros y atenienses lo escuchen. Atenas cuenta con una
politeia que no envidia leyes vecinas, por el contrario, es paradigma
para muchos. “Y de nombre, por gobernar no con vistas a unos pocos
sino a la mayoria, se llama democracia”.® Es el momento de dejar en
claro, entonces, qué estamos entendiendo por democracia: y para
ello no tenemos que hacer una disquisicién histérico-filolégica para
descubrirlo, porque el mismo Epitafio se encarga de decirnos qué
significa democracia para un ateniense clasico. Podremos corroborar
lo que ha dicho Gadamer: no estamos tan lejos espiritualmente como
para no reconocernos. Porlo demas, y quiza esto sea lo mas importante
para nosotros, cuando ha querido dérsele a “democracia” muy diversos
significados, cuando estamos incluso en pugna por ello, no es un mal
proceder voltear la mirada hacia los origenes del término y de la préctica
gue se nombrd, desde entonces, "democracia”. En efecto: "Podemos
preguntarnos entonces qué medios pone a nuestra disposicién la

23 Gadamer, op. cit., p. 127. Cursivas afzdidas.
24 I, 36-4.
25 ||, 37-4. Cr. Finley, M.: Vigia y nueva democracia, Ariel, Barcelona, 1980, p.. 40 y ss.
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tradicién filosofica para solucionar la tarea que nos hemos propuesto,
o simplemente, para llevarnos a una autocomprension mas clara”.?

Destaguemos, a continuacién, la opinidn gue se expresa desde el
punto de vista democratico con respecto a uno de los aspectos mas
sensibles de los regimenes politicos: “De acuerdo con las leyes, en las
diferencias particulares a todos nos asiste la igualdad”.?

Lo que otorga igualdad en esta polis es la ley, y frente a ella nos
igualamos en tanto ciudadanos. Con ello no se deja de reconocer las
diferencias particulares, personales, las que caracterizan a cada individuo
y lo hacen Unico, de alli que laigualdad no se impoga a todas las esferas
de la existencia, pues cada quien, mientras respete la ley, puede vivir
como prefiera. Libremente, dice Pericles, se gobiernan los atenienses
en lo que toca a la comunidad: con libertad se dan sus propias leyes y
con libertad se obedecen. Lo que garantiza la igualdad no es Pericles,
o el gobernante de turno, es la ley gue nos hace publicamente iguales.
Parece oportuno recordar ahora a Aristdteles cuando nos advierte de un
grave error: suponer que el hecho de seriguales en un aspecto —como
lo garantizaria la ley en este caso—, implica ser iguales en todo.® Tal y
como el Epitafio plantea las cosas, no es esa clase de igualdad absoluta
la que propone la democracia.

En efecto: "Conviviendo sin molestias en nuestros asuntos
privados, en los publicos no quebrantamos la ley sobre todo por respeto
[...] las instituidas en defensa de los que sufren injusticia y las que, no
estando escritas, suponen deshonra reconocida”.? Convivir con las
diferencias: he aqui, quizd, el quid de lo que desde el principio se ha
llamado democracia. Las diferencias, en este contexto, estan senaladas
en lo que corresponda a los asuntos privados (ta idia), y con todo lo
complejo que siempre implica referirse a lo privado en la antigliedad, se
reconoce en ese espacio la divergencia. Si se trata de convivir y convivir
sin molestias, tomando las licencias debidas, podriamos apresurarnos
a pensar en tolerancia, en el hecho de estar en capacidad de aceptar
como propias otras opiniones y con ello, por supuesto, respetarlas.®

Si en lo publico necesariamente se encuentran las diferencias,
en ningln caso se podra quebrantar la ley: escrita o no escrita. Y la

26 Gadamer, H.-G.: La aciualidad de (o bello, Paidds, Barcelona, 1991, p. 46.

27 1, 37-4. Cir. Romilly, J.: La ley en 1a Grecla clsica, Biolios, Buenos Aires, 2004, pp. 100y ss.

28 Cfr. Politica, I, 1280a.

29 I, 37-3,

30 "El pancrama que pinta Pericles e el reconocimiento de fa legitimidad de la propiedad y de los comportamientos
privados; sa trata de un programa de no envidia social, de aceptacion de la esfera privada del ofro, en términos tales
Que configuran ya una idea de intimidad, lo cual, en una ciuded de dimensiones limitadas —una sociedad <cara a
cara>- significa sin duda Ia liberacion de un espacio importante para el individuo®, Musti, op. cit,, p. 20.
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grandeza de una comunidad se expresa, entre otras cosas, mas alla
de una interpretacidn conservadora, en la fuerza con la que mantiene
la autoridad de las leyes forjadas a través de la convivencia, de la
costumbre, del tiempo y de todo lo que constituye su ethos. Es la
auctoritas de lo vivido, de los antepasados que se hacen presentes
en el actuar cotidiano y que ha dado forma al espiritu colectivo. Por
ello, violentar esas leyes es deshonra a los propios antepasados.' La
democracia, entonces, se fundamenta en la libertad y en la igualacidn
civica que otorga la ley, en su obediencia, en el reconocimiento y
aceptacion de la diferencia y en la tradicién que la ha forjado. En este
sentido, afirma Rodriguez:

Pericles propugna igualdad, compatible con las diferencias basadas
en el prestigio (axioma). Aunque el régimen de Atenas se llama
democracia porque mandan los més —se nos dice~, todos tienen
igualdad (to ison) para resclver |as diferencias privadas [...] En suma:
el ideal deigualdad de la nobleza, que cuida de mantener entre sus
miembros un equilibric que evite que el exceso de poder de uno de
ellos degenere en hybris, o sea, abuso lesivo para los demas y que
viola normas de origen divino, y en tirania, que es su manifestacion
politica (los espartanos se designan a si mismos como los homoioi
o "iguales”; recuérdese los pares de la nobleza europea), se ha
extendido ahora a todo el pueblo. Justicia (dike) no es ya una
sancién impuesta por Zeus a determinadas transgresiones del orden
divino [...] sino un principio de igualdad que resulta del deliberar
(bouleuesthai): en vez de representar un principio monarquico y
religioso, es democrética y resultante de un acuerdo humano.

Por otro lado, a lo largo de la polis democrética circulan productos
comerciales de todas partes, y los encuentran tan valiosos como los
propios. A diferencia de un régimen como el de Esparta, Atenas es
una ciudad “abierta” y no prohibe que algunc entre, salga o divulgue
lo conocido. Donde no se expulsa a los extranjeros y gracias a su libre
comercio circulan “productos de toda la tierra”.** Aunque los espartanos
van desde jévenes a la vida militar, como efectivamente ocurriay asi se
les reconoce en el Epitafio, los atenienses, afirma Pericles, que viven en
libertad, también enfrentan los peligros exitosamente.* No deja de ser
interesante, especialmente para nosotros, cémo en el discurso se opone
una practica fundamentalmente militar con la libertad del régimen

31 Ch. Romilly, op. cit. pp. 25-40.

32 Rodriguez, op. cil., p. 220.
33 Por el Pireo entraban no s6lo mercancias, también ideas y era posible un libre intercambio enlre ellas.

3 1,38,
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democrético. Esto no significa que en Atenas no haya milicia, significa
gue la vida de la polis y que el sentido mismo del régimen, no puede
centrarse ni cifrarse predominantemente en codigos militares. En efecto,
Pericles-Aspasia distinguen el ejercicio militar de Atenas con respecto al
de Esparta: no mantienen cerrada la ciudad, ni toda la vida se despliega
en cédigo militar. Ellos se llaman "libres” frente al enemigo, conocido
por su modo de vida guerrero y militar. La democracia, entonces, no es
desplegar la existencia Unicamente preparandose para la guerra, en una
experiencia militar cotidiana, se despliega bajo |a libertad que otorga la
ley que respeta las diferencias pero que nos iguala como ciudadanos. De
alli la célebre proclama de este epitafio: “Porque amamos la belleza con
sencillez y filosofamos sin blandura”.®® Probablemente sélo en libertad
podamos gozar del placer de |a belleza y Ia filosofia. Esparta no es el
lecho espiritual de poetas, artistas o fildsofos.3 Estas artes exigen el
libre pensamiento, la apertura, y como bien muestra la tragedia, segln
veremos, la posibilidad del debate publico.

Consideremos ahora lo siguiente: “{...] el ser pobre no es
vergonzoso para nadie reconocerlo; lo vergonzoso es no rehuirlo”.¥
Este es un punto importante: se ha dicho gue la igualdad es sélo ante
la ley y se reconocen las diferencias entre nosotros. Si ser pobre no
es vergonzoso, como se afirma, es que efectivamente hay pobres. Y
ricos, y de riqueza moderada y no tan moderada, etc. La democracia
no implica igualdad de riquezas y bienes, ésa es una diferencia que
corresponde a los asuntos privados, que no son tratados, dicho sea
de paso, con critica o desprecio.® Si el hombre antiguo se entiende
a st mismo fundamentalmente como ciudadano vy, en el caso de la
democracia, trata de vivir en libertad, es necesario que el acento
se ponga en la ley y no en la manera de desplegar su vida ni en las
riquezas que se obtengan a través del trabajo, la herencia o alguna
otra modalidad legal. El «gobierno del pueblo», como lo solemos
escuchar frecuentemente en arengas politicas, no implica ninguna otra
igualdad entre sus ciudadanos salvo la de la ley. No se le reprocha a

35 I, 40.

36 Y nonos refierimos ahora a los filésofos atenienses conocidos como "filoespartancs”. Ellos, adversos a la democracia,
vieran con buenas ojos algunas practicas espartanas. Pero eso fue posible hacerlo en Atenas. "Los espartanos libres
aran educados v entrenados para la guerra v llevaban una vida de austera sencillez. Cuando ya hacia mucha tiempo
que otros estados peseian monedas normales, Esparta seguia usando Sus vigjos pedazos de hiero, como si fa plata
los fuese a comompzr. En su recelo por los cambios sus ciudadancs se arriesgaban con dificultad a embarcarse en
aventuras en el extranjero, porque temian que la riqueza extranjera corrompiese la inocencia e ignorancia de sus
jovenas', Bowra, 0p. cit., . 41. Cursivas afadidas. Nolese el contraste con la vida placentera que describe Pericles en
el discurso y su relacién con Ia pobreza. Més aln: ndtese la diferencia entre Ia vida en una democracia y otro régimen
que nolo es. (Y que en realidad, nunca tuvo pretensiones de serlo).

37 N, 402,

38 Cir. Musti, pp. 42-47.
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nadie que sea pobre, se le reprocha que no salga de la pobreza: esto
es, la pobreza no es un «valory, si se permite la expresién, que debaser,
por lo tanto, celebrado. Como efectivamente no ocurria en el mundo
antiguo. Es un estado que hay que abandonar, por los propios medios
del trabajo.* Segln lo que ha dicho Pericles, no parece que el gobierno
de la polis deba encargarse de esa tarea.”® Si bien se afirma que no
se reprocha ni se discrimina al pobre, como es propio de la sociedad
democrética, tampoco se hace un discurso a su favor ni se |e victimiza.
Por el contrario, se le alienta a otro modo de vida. En la democracia,
entonces, hay diferencias econdmicas, como hay diversas maneras de
vivir, y no es, stricto sensu, "el gobierno de los pobres”.

Por otro lado, no es desconocida la relacién entre la sofistica y
la democracia de Atenas, especialmente entre un pensador como
Protagoras y Pericles.*! El sofista junto a otras personalidades
conformaban una suerte de circulo intelectual en torno al magistrado,
en el que por supuesto se encontraba Aspasia®2. En este sentido, en
el Epitafio encontramos argumentos democraticos que guardan un
aire de familia especialmente con otros que Platén ha puesto en boca
de Protédgoras.®® Asi, por ejemplo: “en las mismas personas se da
preocupacion por los asuntos domésticos [oikeion] y al mismo tiempo
porlos politicos [politikon] y para los demés, dedicados a sus oficios, los
asuntos politicos [ta politika] no les son desconocidos”.* Es un principio
de la democracia que todos sus ciudadanos sean capaces de intervenir
con su voz y con su voto en las decisiones y debates que conciernen a

39 «Enunaaristocracia —afirma Rodriguez- I riqueza es una nota més de 12 wirtudy; Pericles admite zhara, por lo menos
tedricamente, la disolucion de este lazo. Yendo més lgjos que Solén, que queria enriquecerse, pero sin injusticia,
afirma que la pobreza no es deshonor, con lo que rechaza &l menos en un punto los juicios de valor tradicionales.
El ideal es enriquecerse con el trabajo, como en Hesiodo, con apartamiento consciente del ideal aristocratico —tan
vivo ain, por gjemplo, en Platon-; entre tanto, [a pobreza no es sefal de faltz de areté, ni impide actuar en palitica,
Rodriguez-Adrados, op. cit, p. 222. Aunque Pericles no habla, en rigor, de «enriquecerse», sf invita, coma hemos
visto, & abandonar el estado de pobreza, aunque ello no prive de los derechos politicos. Por ofro lado, |a aristocracia
platénica no se refiere, como es sabido, a asuntos de riqueza; es una aristocracia fundamentada en la episteme en I2
que participan, como vemos a lo largo de Repdblica, solo los fildsofos reyes entrenados durante toda su vida para el
glercicio del gobierno.

40 "Pericles deling una ética activa para el rico, que se servir de Iz riquezz como <ocasion de trabajo> (érgou kairds),
y para el pobre, que evidentemente desea reservarse una oportunidad de enriquecimiento, no mediante una politica
asistencizl[..] sino por s difusidn generalizada de una élica de la iniciative y Ia inversicn', Musti, op. cit,, p. 20. Cursivas
afadidas.

41 Cir. Placido, D.: *Protégoras y Pericles’, Hispania Antiqua, n lll, 1973; Plécido, D.: “El pensamiento de Protigoras y
la Atenas de Pericles”, Hispania Antigua, n® IV, 1974,

42 Cir. Rodriguez-Adrados, op. cit, p. 241,

43 Cr. Potdgoras, 320 c- 328e; Farrar, C.; "La teoria politica de la antigua Grecia como respuesta a la democracia’, pp.
36y ss., en Dunn, J.: fcomp.): Democracia, ef vigje inacabado (5082.C.-1993 d.C), Tusquets, Oxford University Press,
1995.

44 |1, 40 2-3.
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lo plblico. Su gxperiencia como ciudadanaos, resultado de su vida en
la polis y de haber aprendido a través de la practica de la obediencia a
la ley el valor de lo bueno o lo justo, los constituye como la pluralidad
necesaria para tomar, desde la sensatez del buen vivir, las decisiones
mas “convenientes”. Los asuntos de la casa y asuntos los politicos no
son excluyentes, y nuevamente nos percatamos de que lo doméstico
o lo privado no es tratado con desprecio o minusvalia.® En realidad, es
a quien no participa en absoluto de los asuntos politicos al que se les
llama no sélo "apragmona” [despreocupado por lo politico o apoliticol
sino "achreion” [inGtil].*®

Asimismo, haciendo buena la relacién de la palabra con la libertad
de la democracia, Gnico recurso para tratar de hacer valer nuestros
puntos de vista, Pericles-Aspasia afirman con tino que «las palabras
no son un obstaculo para la accidn, sino mas bien el no haberse
instruido previamente de palabra antes de ir de hecho a lo que es
necesarion.” Esta afirmacidn corrobora la relacidon necesaria —quizé
la relacion «natural»— entre las instituciones democraticas y la palabra
educada en la techne retdrica. El bien hablar sustituia en democracia
la brutalidad de la imposicion, la orden que se cumple sin posibilidad
de disentir: el ciudadano que buscaba que alguna propuesta fuese
votada en Asamblea, por ejemplo, sdlo podia hacer uso de su palabra

45 "También aqui se da una situacion quidstica enire lo pdblico y lo privado, para testimoniar que, en este constante
equiibr, no existe una nagacidn de lo pvado, sing su armonizacian gon lo piblico. Contindan siendn dos campos
distintos, cuyos riesgos conoce Pericles, pero tampoce ignora I indispensable de su funcidén [..] Pisistrato, al instaurar
la tirania de 530 a. C. y después da privar a los atenjenses de lag armas, caractedstica particular de su condicidn da
tiudacanas, les dijo: <Ustedes encérguense de sus Jdia que yo me encargaré de los koind> [raduccion modificada).
ln caso en el que un solo individuo gestiona lo piblleo: ésa as la anomalia, esa es la tania, esq es sometar lg
<plblico> a lo <privado>. Pero en la democracia cldsica el ciudadano se mueve en la polaridad ineludible de idion
y koindn, Paricles armaniza con el kaindn una forma de lo <privados> 2 la que $e permite sequir librementa su curso:
<Si ofro lo hace msjor que ti, sin transgredir las leyes, déjalo vivir>", Musti, op. cit. p. 43. Asimismo, cfr. Vallgs,
0.: “Demggracia y vida frivada en la Atengs de Pericles’, en Politera, Ingtituto de Estudies Politicos de la Facultad de
Clencias Juridicas y Politicas, UCV, Caracas, 2003, n° 31, pp. 2-19. Para una opinidn diferente sobre la vida privada
en Atanas, ofr. Coulenges, F. La ciudad anfigua, Panamericana, Bogotd, 1998, p. 272 y ss.

46 1l 40-2-3. «Atenas hace compatible el trabajo privado con la ocupacicn en la vida publica. En un régimen aristocra-
tico, Ia actividad politica fa ejercitan esencialmente ks nobles, mientras que el cludadano comin tiene una aclividad
puramente productiva; Otil, desde luego, para la ciudad, pero incompatible con la vida publica. £l caso exiremo es
Eoparte; el ecpartano vive de ia renta que |8 entrega f hilola, que cultiva sus fierres, En Atenas, por el contrario, fodo
ciudadano tiene que atender 2l autegobierno de la ciudad o serd tildado de achreios «natib. Todo ciudadano tiens
derecho a dedicarse a sus asuntos privades L. | En definitiva, |2 eliminacion del criterio de fa pobreza o trabejo marnual
ara Ingvitable si se queria hacer ciudadanos efectivos a todos [0s atenienses, que es el centro de la idea democraticar,
Podriguez-Adrados, op. tit, p. 224, T este sentido, lambien sefizla Must: "[Pericles en su discurso] Destaca ) espa-
cio que ocupa en el discurso el aspecto de la persona. Por otro fado, al reivindicar la valoracitn negativa que se hace
en Alenas —a diferencia de oiros lugares- de! abstentismo politico y del individualismo encerrado en si mismo, Pericles
ofrece un testimonio seguro tanto del individualismo griego (a pesar de ciertas representaciones idilicas de una Grecia
subordinata & valor de o politics en fa realidad concista y colitiana) como te fa 2bsoluta sinceridad de su defensay
legitimacian de la esfera privada cuando expone una valoracion del compromiso politico que, venciendo una tendencia
fiatural tan tifundida como evidente entre o8 grieges, pretende armenizarse con & esiuenzo de periicipacion pablica”,
Musti, op. cit., p. 21.

AT 1), 40-2-3.
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para mostrar que su punto de vista, si asi efectivamente lo crefs, era
mas “conveniente” que otro, como diria Protadgoras. Persuadir es el fin
de laretdrica, e implica, y asi debe ser en democracia, la consideracion
de la opinidn del otro. Perelman nos recuerda hoy lo que en tiempos
antiguos se conocia bien: para demaostrar la maldad o bondad en
asuntos éticos o politicos, dado que no podemos hacerlo a través de
recursos estrictamente |dgicos, sélo contamos con la retdrica.*®

El problema no es, en fin, la palabra: el problema es no instruirse
antes de hablar.® No hay contradiccidn, entonces, entre palabra
y accién, pues la palabra, si es el caso, puede llamar a la accién a
través de su fuerza persuasiva. En realidad, si la autoria del “Epitafio”
corresponde efectivamente a Aspasia, no podiamos esperar menos
con respecto a la retdrica, pues, como lo confirman la mayoria de los
testimonios, la milesia fue una experta maestra en el arte retdrico. Asf,
Pericles-Aspasia no estén refiriéndose al demagogo, al de la sonoridad
sin contenido o, como dirfa el mismo Gorgias en el “Elogio a Helena”, al
que habilidosamente miente. La retdrica es un recurso fragil, como lo
supieron los sofistas,® Socrates y Platdn,” aungue la relaciéon de cada
unc hacia ella fue evidentemente muy distinta. Pero fragil y limitada es
la condicién humana, y en democracia, donde las verdades se forjan
en el vivir gue fomentay regula la ley, no hay un recurso més adecuado
Y, quizd, mas justo.

3. Habla el politico

Ahora bien, probablemente y en diversos contextos, alguna
vez hemos tenido noticia de las lineas méas famosas del Epitafio; no
podemos menos que mencionarlas aqui: «En suma, digo que toda la
ciudad es ejemplo para toda la Hélade y que, 2 mi parecer, cada uno de
nuestros ciudadanos podria exhibir su persona como capaz de realizar
incontables formas de vida con una gracia y versatilidad fuera de lo
comin».5Y el poderio ateniense de entonces, era garantia de ello,

Dos puntos parece importante resaltar: i) es un importante
testimonio democrético el hecho de que los ciudadanos puedan
48 Perelman, Ch.: Impeno FAeldrico, Bogotd, Norma, 1998, pp. 9-i8. También, Barthes, R.: "Lancienne rhétorigue”,
Communications, 18, 172-180; Inwin, T Piato’s Bthics, New Yok, Oxiord University Press, 1985, pp. B8-70.
49 Cfr. Fedrmo, 260d.
50 Seginfa edicion de José Barro, Orbis, 1980, del Blogio a Helena, cfr. p. 184,
51 Cfr, especizlmente, Gorgias, 4553, 457a, 4633, 417d,

52 1, 4.
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desplegar su vida de muchas formas. Con ello, también se afirma el
ambito privado que ampara las diferencias de cada uno siempre que
no se viole la ley. Es otra forma de decir que la igualdad entre los
ciudadanos es sélo ante la ley, y confirma un espacio que corresponde
a la libre manera de elegir como se quiere vivir; i) dado que el hombre
antiguo es el ciudadano, Pericles-Aspasia sefialan que esa capacidad
de vivir segun la forma que se elija, ha sido forjada en la polis y da
cuenta de su poderio. Se afirma con orgullo que cada ciudadano es
libre, y esa misma capacidad de la que se goza en democracia es lo
que hace que Atenas sea politicamente tan relevante. Es importante
para nosotros remarcar que el poderio de Atenas supone la pluralidad
de sus ciudadanos -y pluralidad en un sentido amplio— respetando
el principio de isonomia.®® De esta manera, «[...] si la felicidad es la
libertad, la libertad es el buen édnimo, no se inquieten por lo peligros
de la guerra»n.® La felicidad es la libertad; a estas alturas vamos
comprendiendo la nocidn de libertad que resuena en este discurso. En
la concepcién democrética de Pericles, afirma Rodriguez-Adrados: «Hay
un ideal de valor, respeto a la ley, riqueza, ocio cultivado, capacidad de
decisidn, integracion en un sistema del que se es garante y protegido;
todos estos rasgos se consideran unitarios, son |a areté del ateniense
y del régimen de Atenas».>®

"Vivir bien” es consignay aspiracién de filésofos*y politicos, y para
nuestro estadista y su esposa —presunta autora—suponia una condicion
econdmica holgada, respeto y aceptacion de las diferencias, obligacion
ante la ley y buen uso de la palabra. Podriamos decir que se trata de
una definicién de democracia en la que podemos reconocernos, que
todavia guarda aires de familia, y con la que alin podemos efectivarmente
dialogar. En cualquier caso, tiene mucha importancia que se trate de
un discurso publico pronunciado por un politico: se presume que esta
dirigido a una audiencia familiarizada con este tipo de concepciones,
que admite y le resulta comprensible lo que escucha. "El personaje
de este estilo de vida es el hombre comun; asi de incisivo resulta el
elogio de la cotidianeidad (t3 kath’heméran), tanto en la proclamacion
de los derechos de lo cotidiano como su descripcidn répida pero
significativa””’ Y por ello, podemos aventurarnos a decir que se trata

53 Cir, Rodriguez-Adrados, op. cit., p. 225,

54 I, 4345,

55 Rodriguez-Adrados, op. cit., p. 229.

56 Cir. Catdn, 48b; Polilica, |, 1252b.

57 Musti, op. ¢it, g 21, En este sentido, Valés sefiala: "En sequndo lugar, [Pericles] estd ante un 2uditorip que no
tolerara ninguna falsa indicacidn, ni lampoco alguna exageracion, sobre las virfudes de la democracia. El discurso
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de una concepcidn democratica compartida por todos. El que sea un
politico quien habla implica, también, que recoge en la suya las voces
hacia las que ahora se dirige, méas en una ocasidon conmovedora y
dolorosa, y que no se trata de elaboraciones extrafias de algiin pensador
gue fundamente como debereria ser la libertad o la democracia.®

No omitamos, con esto, la exaltacién propia de la ocasién y de un
discurso politico que busca ser alentador en un contexto de guerra.
Sélo se trata de sefalar lo que si nos interesa ahora de este hecho:
probablemente lo dicho en el "Epitafio” referido a la democracia y
la libertad era, al menos tedricamente, compartido por todos los
demdcratas. Tampoco podemos ignorar, por las mismas razones, el
animo de polemizar contra la postura oligérquica: pues ésta entendia
la democracia "como gobierno de las masas mas bajas y viles”.* Las
precisiones sobre la democracia, que hemos recogido del discurso,
apuntan precisamente contra esa postura que malentendia, segtn
Pericles, el gobierno del demos. Quizé porello no “celebra” la pobreza,
alienta a su superacidn, resalta las diferencias de cada unc segin su
virtud y forma de vivir, y reafirma con contundencia la isonomia. En este
sentido, afirma oportunamente Solana:

Pericles puntualiza al respecto el prinicipio de igualdad ante la ley
de todos los ciudadanos y lo complementz con un principio de
.diferencia en funcién de la virtud, bien entendido que este ultimo
nada tiene que ver con la posicién de clase, pobreza o anonimato;

de Pericles es una pieza clésica de la moderacion y la sobriedad del discurso politico griego, lo que le otorga una
fiabilidad coma fuente de primer orden para comprender los rasgos de las formas de vida y de la Constitucidn en el
periodo clésico de la democracia ateniense [..] €l elogio de la democracia de Pericles no entra a puntuglizar sobre
las magistraturas democraticas, ni tampoco sobre los distintes procedimientos de decision, como era usual en los
detractores de la democracia. Pericles prefiere realizar un elogio a la democracia a través de los estilos de la vida
zteniense que defendieron sus mértires, en continuo contraste con lz vida espartang. Traza muy especialmente una
descripcion de la pdlis democratica como una forma de vida, como una manerz de relacionarse [os unos con los otros
en una canvivencia <publica> que se nutre de las particularidades®, Vallés, ap. cit, p. 11

58 No queremos decir con ello que |z democracia atenlense funcionaba exaciamente como lo describe Pericles, sino
resaltar su concepeidn democrética que, expuesta en un discurso publico, debiz de tener resonancia en el auditorio
demacrético. Cfr. Rodriguez-Adrados, op. cit,, p. 241. En particular, cir. Finley, M.: Los griegos de la anfigiedad, La-
bor, Barcelong, 1992, pp. 72-82. Con todo, welve 2 ser importants |2 opinidn de Must “Asl, pues, esa celehracidn
de la cotidianeidad cuyo horizonte ideal es una situacion de paz va destinzda &l hombre comun: el disfrute del trabajo
y de las gznancias, del dencanso y de los blenes, de las fiestas y de Iz actividad cultural encuentran naturalmente su
punto maximo de realizacion en la ausencla de la guerra, ese acontecimiento que amenaz las satisfacciones priva-
tizs, las relega & un sequndo pleno v 1as vuelve precarias. Pero, en 2 existentia Tegl del aleniense y o8l grieqo, sobre
todo en el momento del que habls Pericles, la condicién dominante era exactamente la contraria: el estado de guerra.
Sin embargo, &l solo hecho de exaltar las virtudes y los valores de I4 cotidianidzd del hombre comn asigna a la paz
y al pacifismo el papel de vocacion intima o perspectiva connatural & la democracia, por mucho que tantas veces
después |a aspiracidn se haya frustrado y la perspectiva haya quedado desmentida. El discurso de Pericles descubre,
pues, un carécter profundo, inscrito naturaliter en la concepcidn democrética de la vide", Musti, op. cit, p. 22,

53 Solana, ap. cit., p. XLIV.
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asimismo, entra en el debate entre atenienses y espartanos (en
una polis como Atenas en la que existia una corriente de opinién
filoespartana); argumenta con no menos intencionalidad polémica,
la profesionalidad en temas militares y politicos (es el ciudadano en
general el apto para la guerra y la politica), cuando, como se sabe,
sera una de las posiciones persistentes de la critica oligarquica a
la democracia, asumida, al parecer, por Socrates y mas netamente
por Platén” ¢

Dejar en claro lo que los demdcratas entendian por "democracia”
fue un motivo politico importante del discurso, ademas de su funcién
como epitafio en |la ocasidn funebre que se conmemora. Para nosotros,
eso constituye hoy un testimonio muy valioso que nos abre caminos para
comprender un poco mejor los origenes democraticos de occidente y,
asf, un poco nuestra propia democracia. Cuando nos aproximamos a la
palabra "democracia” y a los primeros tiempos en que su uso, cuando
alcanzo, ademas, una de sus mejores expresiones histéricas —reconocida
su grandeza desde la misma antigliedad-, hacemnos bueno el consejo
de Gadamer: "Nunca debemos subestimar lo gue una palabra pueda
decirnos. La palabra es un anticipo del pensar consumado ya antes que
nosotros”.®" Un pensar que se ha forjado en el hacer de los hombres
que han constituido con la fuerza del vivir lo que hoy reconocemos
como nuestra tradicion.

Por otro lado, resulta muy interesante la opinidn que se expresa en
las lineas finales del discurso acerca de la mujer y su virtud. El Epitafio
se dirige a las viudas y madres de |a guerra y son objeto de un consejo:
“Alcanzaran gran reputacién aquellas de ustedes que no estén por
debajo de su naturaleza [de su condicidén natural], y aquélla de la que
menos se hable entre los hombres, para bien o para mal”.¢2 Lo primero
que nos viene al espiritu es la confirmacion del papel tradicional de
la mujer ateniense. Parece, por lo dicho, que la condicién natural
de lo femenino es la discrecién y la delicadeza; evitar a toda costa
habladurfas masculinas, para bien o para mal. Con todo, esto se vuelve
mas interesante cuando hacemos buena la hipdtesis de que Aspasia
mcit.. p. XLIV. Finley, por su parte, nos recuerda, los usos de la palabra "demos”; “El Vigjo Oligarca fa

empled en el sentido de <el populacho>, <la plebe>, <las clases inferiores de la sociedads, acentuando el tono
peyorativo con que la venian pronunciando todos los hombres de ideas <sanas> desde tiempos ya tan antiguos como
los de la Mada, Pero demos significata también <&l pusblo considerado como un todos [y ésta fue 1a significacion
democratical, <el conjunto del pueblo entero>; en una democracia, el cuerpo de ciudadanos que actuaban publi-
camente por medio de su asamblea. De anui que los decretos de la Asamblea ateniense fuesen corroborados, en el
lenquaje oficial de los documentos, <por el demes> mas bien que <por fa ecclesia> (término éste con &l que los
griegos designaban lo que nosotros con el de <asamblea>', Finley, 0p. cit., pp. 75-76.

61 Gadamer, op. cit., p. 48.
62 Il 45-2.
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es |a autora de este discurso. La conocemos ya un poco: se inmiscuye
en asuntos "masculinos”, politica y retérica, la llaman hetaira, es objeto
de burla en las comedias, en fin, es todo lo contrario a esa prédica de
la mujer discreta que labrara su reputacién evitando algin comentario
entre los hombres. Bowra incluso se pregunta si Pericles pronuncié esas
palabras sobre las mujeres a sabiendas de los comentarios corrientes
sobre Aspasia, para desafiarlos y afirmar de manera implicita que era
una mujer “tranquila que se atenia estrictamente a su casa”.* Esto
supondria, entonces, que Pericles estarfa justificando a Aspasia mientras
la esconde tras un perfil que a todas luces resultaria poco creible para
cualquier ateniense.

Tampoco implicaria esto una nueva duda sobre la autoria de
fa milesia: ciertamente, Aspasia no se estd nronunciando a través
de su discurso en contra del comportamiento femenino tradicional
ateniense. Y, como sabemos, la esposa de Pericles no hacfa gala de
ese perfil tranguilo, discreto y hogarefio al que alude en el “Epitafio”.
Pero retomemos la idea anterior: es un discurso politico, dirigido al gran
publico, que debe traer a la luz ideas y practicas familiares, conocidas,
normales, que forjan la cotidianidad de los atenienses. ;Era acaso ése
el momento para hacer una arenga a favor de |z “liberacion femenina”,
si se permite la expresion? Un politico tan agudo como Pericles, y una
pluma y astucia como la de Aspasia, jiban a disertar sobre la manera
como deberian comportarse las mujeres mientras se dirigian a las
viudas y madres de la guerra, cuestionando con ello precisamente
el comportamiento general de las que sufren? Es evidente que no.
Aspasia encarnaba un perfil politico —no “formalmente”, claro, pero
influyente— que no le permitia cometer ese desatino. En este sentido,
apunta Rodriguez:

La mencién de la virtud femenina en Il, 45, en que Pericles se
expresa en un tono extrafiamente reaccionario: la mujer debe no
ser conocida entre los hambres ni para bien ni para mal, Se trata
de una convencional areté heredada de la sociedad aristocratica y
desarrollada luego por la democracia. Ala mujer no le llega apenas
nada de la nueva corriente de liberalizacidn y racionalizacién.
Tenemos motivos para pensar que Pericles iba més adelante que su
tiempo v coincidia con la concepcidn mas humana que se trasluce
en Euripidesy que es la que responde a las ideas del discurso; pero,
evidentemente, una Oracidn Funebre no era la ocasién adecuada

83 Bows, op. cit, p. 167.
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para defender el nuevo ideal femenino, que iba a encontrar una
resisténcia excesivamente fuerte.®

Como en efecto la encontraba contra el comportamiento de
Aspasia.®® Habia otros espacios, ciertamente, mucho mas propicios para
esos debates como el drama, donde se llevaban a |a palestra publica
—en sentido literal- acontecimientos, personalidades, ideales, criticas o
burlas que eran objeto de debate y discusién. En términos generales, la
tragedia se desarrolla, como bien ha sostenido Rodriguez, en estrecha
relacion con la democracia.#* Y lo que precisamente la asemejaba con
la democracia, era la presencia constante del debate. Era el ambiente
democrético reproducido a escala mitica. “[...] es toda la tragedia la
que es un género democratico”.¥’ Asi, parece valioso sefialar la postura
histérica de Pericles ante el teatro y su intencion con respecto al pueblo
democratico:

Pero la elevacion del pueblo no tiene lugar solamente en lo
estrictamente material, sino gque se busca al mismo tiempo su

64 Rodriguez-Adrados, op. cit., p. 228. Al referir ésta opinidn, es precirso referir también la importante interpretacién
de Solana: "El estratego no habla de la necesidad de enclaustamiento de las mujeres, sino, simplemente, de que no
sean objelo de hatiadurizs entre los de sexd masculing [.) Por tanto, 'o que dice ¢ epitafio es que fas mujeres no
deben reducir su &leos a los aspectos ligados a su vida sexual, [o que es [ciertamente] interpretado por Plutarco en
el sentido mas tradicional como reclusion de la mujer en el hogar. Este dlimo aspecto seria el que en ninglin caso
pudo estar ni en la boca de Pericles ni enla pluma de Aspasia. Lo que puede entenderse en el epitaiio es una crifica
a una interpretacion del movimiento emancipatorio de las mujeres que veria su horizonte en el modo de vida de las
heteras. Podamos suponer que tanto Pericles como Aspasia estarian mas bien molesios con esta doxa generalizada
con mala intencidn sobre todo por la comedia. Tal doxa, ademds, va conlra {oda evidencia hisidrica, ya que enlre
Fericles y Aspasia hubo precisamente una relacion ejemplar conirana a muchas pargias de la época en las que habia
un divorcio manifiesto entre amor y matnimonio. El epitafio, por tanto, advierie a las mujeres que |a gloria derivada de
su mera relacion erdtica con varones es algo efimero y fltil *, Solana, op. cit., p. XC. Cursivas anadidas. Asimismo, ¢ir.
p. XCll.

65 "Fssequra que la propia Aspasia infringfa en su condicidn habitual lo que aran las costumbres de las amas de casa
atenienses y que de hecho se comportaba como una hetera, por ejemplo, asistiendo a reuniones estrictamente mas-
culinas o practicanco actividades impropias de las amas de casa. Lo que parece fuera de foda duda es que Aspasia no
$& atuvo al 1ol que a costumbre alribufa a una 85posa NOrMal y Gue esto aconienid con el consentimiento de Perickes’,
Solana, ap. cit, p. XV. Cir. Montucri, M.: "De Aspasia Milesia", Coralla Londinensis, 1, 87-108, 1981,

66 “La relacion entre la democracia, de un lado, v la literatura y pensamiento griego, de otro, es un tema de estudio
susceplinle de arrojar luz sobre 1a vida y el pensamiento de Atenas en este tiempo [...] ES sorprendente, habria que
llamar la atencion sobre ello, el cambio sobrevenido en el pangrama de los géneros literarios griegos a fings del siglo
VI y luego, sobre todo, en el V. Es un cambio que hay que poner en refacion, pienso, con la evolucion de la vida politica
y ocial de Atenas. Me refiero a la préctica desaparicion de la epopeya, de la que en la Atenas del siglo V sélo se
produjeron obras menores, y de Ia lirica, que fuera de Atenas continud viva hasta, aproximadamente la mitad del siglo
V. pero que en Atenas fue sustituida por esa nueva lirica dramatica, mimética y dialogica que es el teatro. Ya se sabe: la
tragedia nacié en la época de Pisistralo y se desarrolld en la época de Ja democracia; la comedia nacié solo bajo ésta,
a partir de 485. Y uno y oiro género desaparecieron —quiero decir, en el caso de la comedia, desaparecio el género
an cuanta ligade a 12 vida politica, [a comedia antigua- cuanda terming &l més hrilants periodo de |2 demacracia por
causa de [a derrota de Atenas en la guerra del Peloponeso [...] No pueds ser coincidencia esta simultaneidad entre
la vida de ciertos géneros literarios y &l regimen democrético de Atenas”, Rodriguez, F: Democracia y fiteratura en la
Atenas Cldsica, Madiid, Aliarza, 1997, pp. 1518,

67 Rodrigusz-Adrados, op, cit., p. 17. Sobre el debate femenino en el teatro cir. Medea, Lisistrata, Tesmoforiasy Asam-
blaistas.

52

Cuadernos UCAB



elevacién cultural y espiritual. Pericles establece el fondo de
especticulos (theorikon), que paga la entrada al teatro al pueblo mas
pobre; téngase en cuenta que el teatro no solamente forma parte de
un publico —el de Dioniso-, sino que es |a expresién de una filosofia
religiosa y moral; si la poesia era la fuerza educativa tradicional de
las aristocracizs, el teatro es esta misma fuerza educativa dirigida a
todo el pueblo. La amplitud de miras de Pericles se ve por hecho de
que la ideclogia de la tragedia estaba muchas veces en contraste
con su posicién mas ilustrada y moderng, y el de que la comedia no
dejaba tema ni persona libre de criticas.*

Las palabras finales del "Epitafio” son, asi lo creemos, una
declaracion contundente sobre esta democracia que des-cubrimos en
un documento antiguo que testifica orgullosamente sobre su régimen,
¥ que nos hace pensarnos como hijos y ahora defensores de lo que
reconocemos como democracia: “[...] porque entre quienes se propone
méximos premios a la virtud, alli también es donde los mejores hombres
se hacen ciudadanos”.¢ Esto se afirma a propdsito de que |os hijos de los
caidos en la guerra seran educados por la polis hasta su juventud, y sus
sobrevivientes recibirdan "provechosa corona” (ophelimon stephanon)
como simbolo del mérito. En otras palabras, el que destaque por su
virtud, serd premiado, distinguido, celebrado. Ya sabemos que el
"mejor” (aristos) para los griegos goza de una suerte de gloria para su
vida y la de los suyos. Pero incluso en democracia, y es lo gue ahora se
quiere resaltar, se celebra el mérito, la virtud, se celebra al mejor, porque,
como también es sabido, para los griegos todos éramos desiguales por
naturaleza. Asi, nuestros talentos, capacidades o habilidades podian
ser libremente desarrollados y segun la particularidad de cada uno,
obtener ciertos logros. Es por ello que |a ley democratica nos resulta un
gran hallazgo espiritual de la cultura: respetando nuestras diferencias
nas hace iguales, nas hace ciudadanos. Crea un espacio en el que nos
reviste de igualdad y nos permite debatir y discutir en la obligacién de
respetarnos y, en el mejor de los casos, llegar a un acuerdo.

5. Nos lo recuerda Aspasia: no todo puede ser
“"democracia”

Hemos visto que el “Epitafio” no celebra ni enuncia los mecanismos
especificos e institucionales que hacen gue la democracia funcione.

68 Rodriguez-Adrados, F.: La gemocracia ateniense, Madrid, Alianza, 1998, p. 240. Cursivas afiadidas.

69 Il 46-2.
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En realidad, se trata de resaltar los principios espirituales que han
hecho grande a Atenas —al menos hasta ese momento-y que definen
lo que Pericles-Aspasia y su auditorio reconocen como democracia.”®
Nosotros hablamos hoy de democracia y nos constituimos en sus
grandes defensores porque la consideramos la mejor manera de vivir
en comunidad. Hallarla en un documento antiguo como un régimen de
libertad que nos regula la vida publica a través de ley, que avala nuestras
diferencias, talentos y posibilidades de tener éxito, que nos llama a la
iniciativa de forjar caminos hacia mejores formas de vida, pero que nos
iguala ante la ley y nos hace ciudadanos, nos invita indiscutiblemente
al didlogo y constituye uno de esos recursos que la tradicién guarda
para nosotros cuando queremos transitar el complejo camino de
autocomprendernos. Esto no significa omitir los cambios y la facticidad
propia de cada época, pero cambios entendidos, y entendidos nosotros,
como parte de una tradicién que es capaz de repensarse unay otra vez
desde diversos contextos. De manera que podamos reencontrarnos
con aquello que vivimos y nombramos, precisamente, por la tradicion
a la que pertenecemos. jDe qué otra forma hoy nos reconoceriamos
como demédcratas, nos calificariamos orgullosamente de ciudadanos
o tendriamos en tan alta estima la libertad?

Asi, repensarse desde la tradicién, implica encontrar ciertos limites,
por asi decir, en aquello que estamos tratando de comprender. Ese
didlogo que emprendemos con horizontes pasados desde los cuales
el nuestro ha tomado su impulso espiritual, va a ir delineando lo que
hemos ido forjando a lo largo del tiempo y que reconocemos, en este
caso, como democracia. Podriamos decir que es una forma de negar
el “todo vale” mientras se respetan las diferencias propias de cada
época. Desde este punto de vista, "democracia” no podria significar
cualquier cosa que resulte compatible con algln proyecto politico
que trate de endosarle su nombre. Y esto confirma lo que Gadamer
nos preguntaba oportunamente al inicio del texto: “;Hasta qué
punto nuestras preguntas y nuestra capacidad de entender no estan
condicionadas por nuestra pertenencia a esa tradicién [a la griega]?”
Mas todavia: "Podemos realmente permitirnos una posicién libre o
neutral respecto de ella, como si fuese para nosotros algo ajeno?”. ;No
es cierto que hoy, nosotros, desde este complejisimo contexto, nos
estamos preguntando todavia por la democracia? ;Pordemos asumir
una posicién libre o distante?

70 Es evidente que no era el momento para mencianar las fallas de la democracia. Mas precisamente: de esa democra-
cia en aquel momento.
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Nos permitiremos contestar que no, porque participamos de ella,
porque nos afecta sensiblermente, y porque no nos resulta ajena de
ningun modo. Por esto podemos dialogary comprender lo que Aspasiay
Pericles nos dicen, sentirlo familiar, aunque nos refiramos a un testimonio
escrito hace méas de dos mil afios. La distancia o |la cercania es espiritual,
constituva de nuestra almay, por supuesto, no cronoldgica. Repensar
la democracia implica, como todo el pensamiento filoséfico, que “[...]
ninguna definicién, ni por lo tanto ningln término introducido, puede
ser un resultado preciso y definitivo. Siempre habra que volver a referirlo
al camino por el que el pensamiento ha llegado a é1"7" En esta ocasidn,
hemaos vuelto a Aspasig, al intento de la buisqueda del inicio del camino
que nos trajo a nuestra concepcién democrética, gue tampoco es fija
o definitiva, que siempre se esté haciendo, en buena medida gracias a
estos didlogos constantes que mantenemos con el pasado. Es por ello
que la intencion declarada de este breve texto no es arqueoldgica o,
como dirfa el mismo Gadamer, de “anticuario”. No buscamos afirmar
que ésta sea |la unica manera, ni mucho menos, de proceder en este
sentido; pero si que es una posibilidad de reecontrarnos con nosotros
mismos y con lo que ciertamente reconocemos como democracia.

Haber asumido el testimonio platénico sobre la autoria de Aspasia
de la Oracién Funebre, ha permitido fundamentalmente aproximarnos
a un discurso democréatico antiguo retomando sus valiosas ideas
como producto de la reflexion politica femenina. Todas las hipotesis
sobre la milesia, asi lo creemos, quedan abiertas. Si ella influyd en
la conducta femenina ateniense, si forjé la imagen de la hetairg, si
influyd en alianzas bélicas de Pericles, etc., serén episodios siempre
objetos de discusion. Pero su importancia como maestra de retérica,
su condicién de "mujer fascinante” y su influencia en la democrcia de

tenas, parecen permanecer sdlidas ante la critica y los testimonios
antiguos. Toméndonos algunas licencias, Aspasia parece haber sido
consistente en su forma de vivir y en su discurso: consejera amorosa,
sabia en amores, como cuenta Ateneo, nos hace recordar su relacién
con Pericles que, segun la mayoria de las fuentes, fue una relacién de
amor. Asimisme, su discurso de libertad y democracia coincidia con
su comportamiento "diferente” con respecto al de la mayoria de las
mujeres atenienses, y por ello fue blanco de burlas y malos comentarios.
Aspasia de Mileto es un ejemplo de que el pensamientoy las artes, en
su caso la retdrica, requieren para que florezcan un régimen politico
libre, como lo hemos entendido a partir de su mismo discurso. En otras

71 Gadamer, H.-G.: "La filosofia y su historia" en Acotaciones hermenéuticas, Trotta, Madrid, 2002, p. 120, Cursivas
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palabras, no.se trata del género, de que la mujer sea o no capaz de
pensar politicamente con esta aguadeza. Esperemos que las dudas
que todavia tengan algunos para no aceptar como razonable el que
Aspasia haya sido la autora del “Epitafio”, sean histéricas o filoldgicas y
no de otra indole. No podemos ignorar esa lamentable misoginia que
se incorpord, por las razones que fuesen, en el corazén de |a historia
de la filosofia.

Permanezcamos con la imagen de una mujer antigua experta en
retorica y de pensamiento democratico, que tras la formalidad del poder
masculino, influyé en la politica de Atenas. Terminemos recordéndola
con un bonito tetimonio que con fortuna nos legé la tradicién:

Esta expresién, tierra acogedora (aspasios ge), es atica; el nombre
comun, en efecto, es acogedora (apasia), del que procede como
nombre propio Aspasia, la sabia mujer de los libros de historia.”?

72 Eustacio, Comentzrio a la Odisea, X, 233.
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